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Prefacio

Este libro se propone contribuir al convencimieséaque sin unkectura ideologica
no es posible desvelars#ntido de la historidl.a lectura ideologica de los fenbmenos
histéricos —es decir, la lectura que tematiza [gedeencia fundamental de Fasmas
mentalegespecto de lostereses de clasen el contexto de unas determinaddaciones
de produccion— no e Unico meétodo para descifrar este sentido, pees que descansar
en todos los demas recursos y artificios metodot&ggue han ido forjando pacientemente
los historiadores; pero constituye, en cuantdddbhrma basica de interrogacion sobre el
sentido de los esquemas de vida y de pensamieatel dqiombre ha ido creando en el curso
de su existencia social. AUn mas, intentar presucitella lectura ideologica equivale no
so6lo a renunciar a la captura del sentido de losgzos histéricos, sino también a mutilar
arbitrariamente las virtualidades del analisis ahde los mismos, como consecuencia de la
cancelacion de toda posibilidad de formular hipétde explicacion cientifica que pertene-
cen justamente al dominio de la interpretacionliagioa, la mas fecunda para el éxito de
dicho analisis causal.

Sensible a la urgencia de consolidar y fortalesera®nvencimiento, ofrezco en estas
paginas una concisa presentacion de los conceptingloidgicos fundamentales de dicha
lectura ideoldgicaseguida de una ilustracion démooperan dichos conceptos en el traba-
jo analitico de fendmenos historicos concretosst& efecto he optado por trasladarlos a la
interpretacion ideologica del estoicismo y delt@rgismo. Elegi eéstoicismoprecisamen-
te en razon de las dificultades intrinsecas cortrqéeza todo intento de matizdeologi-
camentdas sucesivas fases de desarrollo de un sistéeiadgtual eminentemente unitario
en sus intuiciones basicas —dificultades que sdeaafia las derivadas de la aplicacion de
la metodologia dehaterialismo historica una sociedad pre-industrial en sentido moder-
no—. Pero esta seccién de la obra —donde se tsagematicamente la evolucion econoé-
mica y social del periodo grecorromano— ha siddidmaqui por razones de orden edito-
rial y ha sido publicada en libro aparte*. El exandelcristianismose debe, por el contra-
rio, a la notable oportunidad que brinda para rao$ts radicales giros ideolégicos que
pueden operarse en un sistema de creencias gqumesgvista, podria tomarse por esen-
cialmente inalterable. En mi exégesis de ambasdoiones ideoldgicas so6lo aspiro a cum-
plir una funcion denediaciondivulgadora y desintesiscritica y personal, vehiculando y
ordenando para ello los principales resultadogskelerzo de importantes investigadores y
especialistas de los dominios cientificos de qu@ou@o. No he buscado, por consiguien-
te, la originalidad o el brillo personal, sino layor eficacia en la exposicion de esta sinte-
sis; para lograrlo, no he tenido el menor inconeeta en citar profusamente, e incluso re-
producirin extensogcuantas hipétesis y conclusiones de interés saearabajo he hallado
en la obra de una serie de estudiosos, a los doalesntelectual deseoso de esclarecer el
proceso historico de la humanidad de la que forange pntegrante debe reconocer una jus-
ta deuda de gratitud.

* |deologia e historia. El fendmeno estoico en laesbad antiguaMadrid, Siglo XXI,
1974.



Proemio a la 3. 2 edicion

Terenciano Moro, gramatico de renombre que vividaesegunda centuria de nuestra
era, decia, en sGarmen heroicum (De Syllabis, 25@)e los libros tienen datum. Este
gue se presenta hoy en su tercera edicion naddselempranos afios 70, como producto
de una necesidad intelectual y de una coyunturgiqaol La necesidad intelectual venia
dada por una situacién de avasalladora hegemoe@omica derivada del rigido marco
impuesto a nuestro pais por lo que se ha queridondi@ar, creemos que con aciemea;
cional-catolicismoy que tuvo en Femando Moran su primer exegetaldatd. La coyun-
tura politica se cifraba en la perentoriedad deaaamuienes nos oponiamos publicamente
a la dictadura con los indispensables instrumed&analisis de esa estructura nacional-
catdlica en que estaban atrapadas nuestras vidas.

La coyuntura politica ha cambiado, por fortunaja@dente. Pero la necesidad inte-
lectual que motivo la génesis del libro entendemques subsiste, si bien inscrita en entorno
sensiblemente diferente. Porque esta motivacioresmd al cambio histérico inaugurado
en 1975. Hecho nada sorprendente si se consideral dactor aislado de mayor peso en la
conformacion ideolégica de la nacionalidad hispgmagdesde su adolescencia, es la tradi-
cion cristiana y los materiales acarreados portesticion. Ningun espafiol puede equipar
debidamente su habitaculo mental si no alcanzaiartomivel de conocimientos en este
sector de la vida colectiva nacional, pues diclabofaincide, en sutiles combinaciones y
subterraneas confluencias, en el resto de losdieges de la textura existencial espafiola.
Habiendo sido asi el destino de esta obra, masrggpetar su perfil original, dejando al
hado que sea su juez de hoy y de mafiana.

Incorporamos, no obstante, a una cuarentena des ldbtapitulo IV (A. 7, 14, 15, 21,
22, 23, 25, 28, 34, 50, 57, 58, 86, 91, 96, 97, 108, 129, 130, 151, 198, 207, 251, 266,
301, 308, 309, 324. 361; y B. 35, 53, 74, 130, 144, 250, 259, 260), el resultado de es-
tudios aparecidos con posterioridad a la publicadél libro, o conocidos por el autor sélo
después, y que ofrecen especial relevancia paensitica.

Madrid, diciembre de 1983.



1. El concepto de ideologia y su ambigtiedad

1.- Sentido de una polémica

La difusion entre el publico espafiol de la tesis,quperficial como falsa, del supuesto
crepusculo de las ideologiase llevé a publicar, en 1966, un trabajo sobreiteion y el
destino de las ideologias.*. Intenté mostrar aliezho fundamental de que en el decurso
de la historia puede apreciarse im@aregnacion ideologicarogresiva de todos los ambi-
tos sociales, llamando la atencion sobre la pacsifiaacion de hoy, situacion en la que la
racionalidad econémica capitalista ha forjadadkologia de la sociedad industrial avan-
zada.Esta «es la ideologia —escribe H. Marcuse— quieipece al propio aparato socio-
econdmico establecido, y que lo protege contrageied alternativa encaminada a modifi-
car la situacion. Se trata dedbsorcion dda ideologia por la realidad». El estadio actual
representa la culminacion del referido procesongi@eégnacion ideoldgica. Porque «en un
determinado sentido, la cultura industrial avanzesiamasideoldgica que su predecesora,
en tanto en cuanto que hoy la ideologia esta gmoekeso de produccion mismo [...I. El
aparato productivo y los bienes y servicios que&lpece,vendeno imponen el sistema so-
cial en su conjuntg»

Dicho analisis ha permitido aislar algunos de lass nmportantes fendmenos reales
gue se esconden bajo la tesis filelde las ideologiasla cual no es sino la versidac-
nocraticade vetustas ideologias burguesas en su fasedén@pliegue defensivo, es decir,
en un momento en que el combate ideoldgico est gilas perdido e intentan el Gltimo
enmascaramiento posible: negar la realidad del atemtmismo. No sorprende que esta
construcciéon seudocientifica haya nacido en un pEE<EE.UU., en el que la conciencia y
las responsabilidades de su liderazgo del munditatiafa exigen acudir a los recursos
ideolégicos mas eficaces para preservar su hegamioaicitada tesis opera, en definitiva,
la escision radical de ética y politica, para loglafianzamiento dedtatus quo.

Como sefialan S. W. Rousseas y J. Farganis, «laaegpe o la creencia, de que el fin
de la mentalidad ideoldgica nos permita ver el nousid el colorido de los juicios de valor,
no es sino la ilusién de un positivismo elementatual significa, en esencia, una huida de
la responsabilidad moral». La formulacion de lastes un montaje apoyado en «una selec-
cion de hechos en el andlisis de los problemasles$, como muy tempranamente tuvo
ya ocasion de mostrar Wright Mills al denunciar sofismas que alimentan fatichedel
empirismo vulgar en las ciencias sociales.

El andlisis marxista de las ideologias, al margetoda consideracion de orden politi-
co, permite comprender la persistente presendiasdiermaciones ideolégicas y su funcién
predominante en nuestra sociedad. Escribiendoaanggp L. Kiigelmann, el 27 de julio de

" Vid. De la funcién v el destino de las ideologi@agdernos Hispanoamericanos, 202, octubre 1966, pp. 96-116).

! vid. Herbert Marcuse, One-dimensional man. Studiehe ideology of advanced industrial society (@s, 1964, pp.
11y 12).

2 vid. Stephen W. Rousseas y James Farganis, «Ameridéicspand the end of ideology» (éfhe New Sociology,
Nueva York, 1965, pp. 268-89, esp. p. 273).



1871, decia K. Marx: «Se creia hasta hoy que ladoion de los mitos cristianos bajo el
Imperio romano no habia sido posible sino porgumfaenta ain no habia sido inventada.
La prensa diaria y el telégrafo, que difunden suentos en todo el universo en un abrir y
cerrar de ojos, fabrican en un dia mas mitos (glehiio de burgueses los acepta y los ex-
tiende) que antes en un siglokste texto anuncia, no el hecho trivial de lawtacion ver-
tiginosa de las ideas impresas, sino el fenébmena mhepregnacion ideoldgican las so-
ciedades industriales. La aguda anticipacion de fesibmeno no constituye un azar, sino
gue es fruto de la aplicacion de métodos de obs@rvan el marco de una ciencia social
concreta: el materialismo historico.

En mi articulo de 1966 no crei necesario recutr@parato categorial marxista para in-
validar criticamente l&deologia tecnocréaticaBastaba un tratamiento general de las ideo-
logias a la luz de la teoria sociolégica contempesdmas en boga, liberandolo de referen-
cias que pudieran tomarse erroneamente como «esgniones partisanas». Es evidente,
no obstante, que &cus naturalidel estudio de las ideologias es la ciencia sotgakis-
ta. So6lo este marco conceptual permite abordamt@rgsion basica de ese fendémeno, es
decir, su vertientgenética ysu funcionpracticaen la dindmica social.

Analizaré brevemente los puntos esenciales teoléa marxista de las ideologiaspn
especial atencion a ciertos aspectos de su défmiseguidamente trataré de eliminar la
posible ambigledad derivada de un empleo genedalidal concepto de ideologiajue
solo es legitimo con las debidas especificacionesgrvas.

El marxismo sitda la investigacion de las ideolegéa un nivel genético, es decir, en
el contexto epistemologico de los fendmenos deteiencia, de tal manera que la orienta-
cion eminentementevaluativa ddas ideologias se somete, a su vez, a una evafyasta
vez no axiologica, sino epistemoldgica. Los amafisimalistas —earacteristicos de la so-
ciologia americana— son de escasa fecundidad, p@&detienen precisamente alli donde
la investigacion tedrica comienza a tener releapcactica. Tales analisis obedecen a su-
puestos filosoficogealistasno tematizados en su marco operatorio y desemlscanti-
tudesconformistagespecto detonsensusocial establecidd

2.- Conciencia y realidad

Las célebregesis sobre Feuerbacheseritas por Marx en 1845, e inéditas hasta que
F. Engels las publicé en 1888, como apéndice amsayo tituladdé-euerbach y el fin de la
filosofia clasica alemaria— pueden considerarse el texto fundacional rdaterialismo
histérico, yasi de la teoria de las ideologias. «La verdaetivhj—se dice en las Tesis—
no es una verdad tedrica, sino una cuestion peagtes decir, dependiente de la «actividad
sensorial humana». lraxis pertenece a la esfera de la actividad socialnafaraleza real
del hombre es la totalidad de las relaciones s#alporque «toda vida social es esencial-

3Vid. K. Marx, Lettres a Kiigelmann (1862-187@aris, Ed. Anthropos, 1968, p. 169).

* Asf sucede con la mayor parte de las construcsitetricas de las ciencias humanas en los EE. ¢dithp es bien
sabido (teorias deldjustmentde lashuman relationsge lagroup dinamicsetc.); se trata dgcnicas de. integracion.

5 Vid. Maximilien Rubel Bibliographie des oeuvres de Karl MafRaris, 1956, p. 55).77229229



mente practicet»

Conciencia y realidad son, asi, dos momentos deisimo proceso. «La conciencia es,
desde el comienzo mismo, un producto social, ygoessiendo mientras existan hombres
en general», escribe Marx é&a ideologia alemariaPorque «no es la conciencia la que
determina la vida, sino la vida la que determinadaciencia»; por consiguiente, «la pro-
duccion de las ideas, de las representacioneslg denciencia esta, en primer término,
directa e intimamente ligada a la actividad matgri comercio material de los hombres,
es el lenguaje de la vida real. Las representasja@igpensamiento, el comercio intelectual
de los hombres, aparecen aqui como la emanaciéctalide su comportamiento material.
Lo mismo sucede con la produccion intelectual tath@ se presenta en el lenguaje de la
politica, de las leyes, de la moral, de la religda la metafisica, etc., de un pueblo. Son los
hombres quienes producen sus representacionegjesiss etc., pero los hombres reales,
activos, tal como son condicionados por un dedardgterminado de sus fuerzas producti-
vas y de las relaciones que corresponden a éstasdas las formas mas amplias que pue-
dan revestir. La conciencia jamas puede ser sisaeretonscientédas bewusste Sein).el
ser de los hombres es un proceso de vida realel ®da ideologia los hombres y sus re-
laciones nos aparecen colocados cabeza abajo, @omioa camara oscura, este fendmeno
surge de su proceso de vida historica, exactanigud que la inversion de los objetos en
la retina deriva de su proceso de vida directaniésita». El proceso vital, que es un pro-
cesosocial, determina «el desarrollo de los reflejos y dedoss ideoldgicos», de tal mane-
ra que «la moral, la religion, la metafisica y tdda@ue resta de la ideologia, asi como las
formas de conciencia que les corresponden, pigatahién toda apariencia de autonom-
jas.

Las bases reales de la existencia humana son de padural y de orden social, que-
dando ambas intimamente trabadas en las estrudiiapraxis. «Al producir sus medios
de existencia, los hombres producen indirectamsatgida material misma»El modo
especifico de producir su vida caracteriza lo qseHombres so«; «Lo que son coincide
con su produccion, tanto cém que ellosproducen como con kmanera en qué produ-
cen. Lo que son los individuos depende, pues, sledadiciones materiales de su produc-
cionx»* Desaparece el mito de una conciemciea.

El andlisis de lgénesis de la conciencenlLa ideologia alemanaonstituye el nacleo
cientifico del materialismo histérigo EI fendmeno decisivo en la vida de la conciencia,
gue aparece en el dintel de toda vida social orgdai es laivision del trabajocomo tal,
fendmeno que se hace efectivo «a partir del monamtpue se opera una division de traba-
jo material e intelectual. A partir de entoncexdacienciapuedeverdaderamente imagi-
narse que es algo diferente de la conciencia gedletica existente, que represerdal-
mentealgo, sin representar algo real. Desde ese imstartonciencia esta en condiciones
de emanciparse del mundo y de pasar a la formagda teoria 'pura’, teologia, filosofia,
moral, etc.». Sucede asi que los tres momentoexuresan lasuerzas productivadas
relaciones socialey la concienciacpueden y deben entrar en conflicto entre si, paes
virtud de ladivision del trabajo séace posible, ain mas, resulta un hecho queiladact

5Vid. K. Marx, «Théses sur Feuerbach» Etndes philosophiqueBaris, Ed. Sociales, 1961, pp. 61-64).
"Vid. K. Marx-F. Engelsl 'ideologie allemandéParis, Ed. Sociales, 1953, p. 22).

8 |bid., p. 17

® Ibid.. p. 11

0 hid., p. 12. Los subrayados son del autor citado, siendice lo contrario.

1 vid., en generalipid.. pp. 19-42.



intelectual y material, que el disfrute y el tralhdp produccion y el consumo recaigan en
individuos diferentes

La division social del trabajees asi la gran chamela de la historia y el mo¢otodas
las contradicciones y alienaciones economicasalsciy culturales. En efecto, «el acto
propio del hombre se transforma para €l en unanpatextrafia que se le opone y lo ava-
salla mucho méas que dominarlo». &l&enacionconvierte el producto humano en una rea-
lidad hostil: «esta fijacion de la actividad socedta consolidacion de nuestro propio pro-
ducto en una potencia objetiva que nos dominapasc® a nuestro control, contraponién-
dose a nuestras esperanzas, anulando nuestrobsaksiuno de los momentos capitales
en el desenvolvimiento historico hasta héykn esa fisura entre el individuo y su sociedad
se insertan todas las instituciones de dominaeidmespecial el Estado: «la potencia social,
es decir, la fuerza productiva multiplicada queende la cooperacion de los diversos indi-
viduos, condicionada por la division del trabajo, aparece a estos individuos como su
propia potencia en la union, porque esta cooparani8ma no es voluntaria, sino natural;
por el contrario, aparece como una potencia exs#tiada fuera de ellos, de la que no sa-
ben ni de donde viene ni a donde ¥akn el marco de las relaciones de producciéma e
camacion de esta potencia extrafia ggdaiedad privaday la claseposesora.

Esta concepcion de la historia «no esta obligddasaar, como la concepcion idealista
de la historia, una categoria en cada periodo, ilgopermanece constantemente sobre el
sueloreal de la historia; no explica la practica setfiidea, explica la formacion de las
ideas de conformidad con la practica material;alggpr tanto, a este resultado: que todas
las formas y productos de la conciencia puedemneseeltos no gracias a la critica intelec-
tual [...] sino sélo por la inversion practica @e Irelaciones sociales concretas de donde
nacieron estos camelos idealistasPoda investigacion de las ideas debe ser innsediat
mente una investigacion de las relaciones socialess pensamientos dominantes no son
sino la expresion ideal de las relaciones mataridteninantes, son estas relaciones domi-
nantes tomadas en forma de ideas; por consiguin&xpresion de las relaciones que
hacen de una clase la clase dominante; con ottabrps, son las ideas de su domina-
cion»®. Porque «la clase que es la potemeéerialdominante de la sociedad es también la
potenciaespiritual dominante»’.

La clase posesora domina frente a otras clasds; @dialéctica de esta dominacion se
va configurando el antagonismo de clases hastesslucion final, laevolucion.«La exis-
tencia de ideas revolucionarias en una época dieigia supone ya la existencia de una
clase revolucionaria®: esta clase revolucionaria es hoy, para Margr@ktariado.

21bid., p. 23.

13 Ibid., p. 25. Ladivisién técnica del trabajoen lo que no atente contra el carabiemanoque debe tener todo proceso
productivo, fue valorada con toda precision y pndidad por Marx. El sentido de 2a anulacion deivésion del trabajo
esté recogido con la mayor claridad en el siguitst®: «La divisién del trabajo de que aqui s&tes la division natural
y libre en el marco de la sociedad entera, queagfimsta por la produccion de valores de cambiog ya divisiéon del
trabajo en el interior de una fabrica (no es elisisdy la combinacion del trabajo en una rama delpccion aislada),
sino, al contrario, ldivisién socialde estas ramas de produccion que surge, por @dbgdsin intervencion de los indivi-
duos» (cfContribution a la critique de 1'écconomie politiqiaris, Ed. Sociales, 1957, p. 218).

bid., p. 26.

5 1bid., pp. 29 y 30

18 bid., p. 39.

7bid., p. 38.

18 bid., pp. 39 y 40.



3. El materialismo histérico

Ha quedado resumida, en su nucleo esencial, la desmaterialismo historico, tal
como aparece en las obras de la primera época de Maa lectura directa puede solo
testimoniar la profundidad y solidez tedrica deposcipios metodoldgicos del marxismo.
Desde leCritica del Derecho publico de Heg@l842-1843) —inédita hasta su publicacion
por Riazanov— hasta &lanifiesto del Partido Comunisi{d848), Marx ha ido ahondando
y enriqueciendo sus tempranos atisbos, especiamnensus escritdsobre la cuestion jud-
ia (1844),Contribucién a la critica de la filosofia del Defex de Hegel. Introduccion
(1844),Manuscritos econémicos Y filosofic(k844) —igualmente inéditos estos dos Uulti-
mos hasta su publicacion por el editor soviétich-a-sagrada familig1845) yMiseria de
la filosofia(1847).

Se toma como formulacién madura deterialismo histériceel Prefacio del859 a la
Contribucion ala critica de la economia politicel858). Su nitidez y concision justifican
la extension de su cita textual:

«El resultado general al que llegué y que, unalegado, sirvio de hilo conductor a
mis estudios —dice Marx— puede formularse breveeast: en la produccion social de
su existencia los hombres entran en relacionesndigi@das y necesarias, independientes
de su voluntad, relaciones de produccion que quoregen a un grado de desarrollo deter-
minado de sus fuerzas productivas materiales. Bunto de estas relaciones de produc-
cion constituye la estructura econdmica de la slacigla base concreta sobre la cual se
levanta una superestructura juridica y politicalg que corresponden determinadas formas
sociales de conciencia. El modo de produccion dédk material condiciona el proceso de
vida social, politica e intelectual en general.d¢¢da conciencia de los hombres lo que de-
termina su ser; es, a la inversa, su ser sociangdetermina su conciencia. En un cierto
estadio de su desarrollo, las fuerzas productivatemales de la sociedad entran en con-
tradiccidon con las relaciones de produccion exisgim, o0 que no es sino su expresion
juridica, con las relaciones de propiedad, en b sk las cuales se habian movido hasta
entonces. De formas de desarrollo de las fuerzaduptivas que eran, estas relaciones se
convierten en obstaculos. Se abre entonces una égoevolucion social. El cambio en la
base econdmica transforma mas o menos rapidameadelda enorme superestructura.
Cuando se consideran tales trastornos, siempreessario distinguir entre el trastorno
material —que puede verificarse de una maneraifierhente rigurosa— de las condi-
ciones de produccion econOmicas y las formas pagjipoliticas, religiosas, artisticas y
filoséficas, en resumen, las formas ideoldgicas k&g que los hombres toman conciencia
de este conflicto y lo llevan hasta el fin. Asi @ono se juzga a un individuo segun la idea
gue él se hace de si mismo, tampoco podria juzgars® tal época de transformacién
segun su conciencia de si; al contrario, es neoesgplicar esta conciencia por las contra-
dicciones de la vida material, por el conflicto guxéste entre las fuerzas productivas socia-
les y las relaciones de produccion. Una formacaiias no desaparece nunca antes de que
sean desarrolladas todas las fuerzas productivagsjgapaz de contener, jamas nuevas y
superiores relaciones de produccion la sustitupéesade que las condiciones de existencia
materiales de esas relaciones queden canceladdseno mismo de la vieja sociedad. Es
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por lo que la Humanidad no se plantea nunca siololgmas que puede resolver, pues, si se
mira de cerca, siempre sucedera que el problemaani® surge mas que alli donde exis-
tan ya las condiciones materiales para resolveréd,menos estén en vias de existir»

La totalidad de laformas de conciencia,on sus correlatos institucionales y sus expre-
siones tedricas en el conjunto de las ciencias has@ncuentra su explicacion genética en
la estructura socioecondmica de cada periodo huistdl hecho de que en ciertos textos de
Marx se ponga especial énfasis enilasiones ideolégicascomo nivel mas alto de la
pérdida de contacto con los factores reales, rdaatela inclusion en el conceptoideo-
logia de todas lasuperestructuraslLas clases dominantegor un proceso de enmascara-
miento caracteristico, producen inconscientememt®ds deconciencia falsa o alienada
gue vienen a operar como poderosas instanciasrgem@cion de sus intereses de clase.
De las varias dimensiones dedBenaciort®, las formaciones ideoldgicas traducen aquel
especifico fendmeno diesrealizacion (Entwirklichungxonsistente en una cierta medida
de pérdida de la realidad efectiva en el seno siéolanulaciones conceptuales de las doc-
trinas burguesas, formulaciones en cuyo correlatoastico predomina un cierto grado de
seudorrealidad o la presencia de datos objetiwtisalmente deformados. Esta definicion
totalizante de lsuperestructuragueda bien reflejada por Marx al indicar que «sdbs
diferentes formas de propiedad, sobre las condsiale existencia social, se levatada
unasuperestructurade impresiones, de ilusiones, de maneras de pgri&aconcepciones
filoséficas particulares. La clase toda las créasyconfigura sobre la base de estas concep-
ciones materiales y de las relaciones socialeegpondientes. El individuo que las recibe
por la tradicién o por la educacion puede imagmause constituyen las verdaderas razones
determinantes y el punto de partida de su actiwdad

Conviene sefialar que teesrealizaciomo es un fenédmeno limitado a lassionesy a
las ideologias religiosas —ddien cobra en ellas un caracter preponderantens, Ggile
afecta, en grados diversos, a todos los contemlddasuperestructuraen la sociedad de

19 Cf. K. Marx, Contribution a la critique de 1'économie poiitiq(Raris, Ed. Sociales, 1957, pp. 4 y 5). Pesebllante
exégesis de L. Althusser y su escuela —y sin dessorel grano de verdad que ofrece, con las res@partunas, la
tesis delcorte epistemoldgico—cada dia se hace patente con mayor evidenciaidadiesencial del pensamiento de
Marx a lo largo de toda su obra. Recientementegrudito conocedor de su biografia intelectual, BaMcLellan, ha
podido afirmar que «la continuidad en el pensaroieiet Marx ha sido demostrada més alla de toda podka publica-
cién, con el titulaGrundrisse der Kritik der politischen Oekonorde] eshozo de mil paginas que sirvié a Marx de base
para s.Critica de la Economia Politicél859) yEI capital (1867) [...], es la pieza central de la obra dexM&¥id. Marx
befare ma.rx.ism.Edimburgo, 1970, p. 219). Ldaundamentogueron publicados por primera vez en Moscu en 1939
1941 (ed. esp. Siglo XXI Editores).

20 vid. G. Gurvitch, «La Sociologie de Marx» (& vocation actuelle de la sociologiRaris, 1963, vol. n, pagina 247).
Este estudio, muy valioso en algunos puntos, merepertantes reservas. Sobre el tema angular ddidaaciénen
Hegel y Marx,vid.: Gurvitch, ibid., paginas 226, 246-247, 255-258, 263-265 y 321; Wbliero, *Alienazione in
Hegel. Usi e significati di Entausserung, EntfremgluVerausserungRoma, 1970passim); J.Hyppolitte, Genése et
structure de la Phénomenologie de I'Esprit de HéBelis, 1946, pp, 364-368, 371-372); «Alienatibolgetivation. A
propos du livre de Lukécs sur la jeunesse de He@elktudes sur Marx et HegeRaris, 1955. paginas 82-104); R.
SchachtAlienation (Londres, 1971passim};H. MarcuseReason and revolution. Hegel and the rise of theastheory
(trad.. Bostén, 1960, pp. 34-36, 246 y 273, nota\3)Lobkowicz, Theory and practice. History of a concept from Aris
totle to Marx(Notre Dame, 1967, 355

paginas 293 ss. y 353, nota); E. Mandlel formation de la pensée économique de Kart MBe¢is, 1967, pp. 153 ss. y
181 ss.) (ed. esp. Siglo XXI Editores); B. Ollmadienation. Marx's concept of man in capitalist mbg (Cambridge,
1971, passim);E. Herichon, «Le concept de propriété dans lagene K. Marx» (etUHomme et la sociétéuam. 17,
1970, pp, 164-167); |. Mészarddarx's theory of alienatiofLondres, 1970passim); GBedeschiAlienazione e feticis-
mo nel pensiero di Mar{Bari, 1968 passim);J. Ranciére, «Le concept de critique et la créige 1'économie politique
des Manuscrits de 1844 au Capital» (@e le Capital,Paris, 1967, vol. i, pp. 93-120) (ed. esp. Sigid Editores).

2lvid. K, Marx, Le 18-Brumaire de Louis Bonapaiearis, Ed. Sociales, 1949, p. 39). Subrayado mio.
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clases. Todos los fenbmenos de deformacién o iidveentrafian una cierta pérdida de la
realidad, un adelgazamiento o una alteracion esletieila verdadera textura ontolégica del
mundo objetivo.

Las ideologias constituyen, por consiguiente, ktiemte epistemoldgicale la aliena-
cion; es decir, la mistificacion del conocimientediante la sustitucion de los objetos y de
las relaciones objetivas por correlatos imaginarmsen virtud de la manipulacion in-
consciente de dichos contenidos.

Causa desorientacion a este respecto el esfueranpmerar y seriar las diversas sig-
nificaciones del términ@eologiaen la obra de Marx, como hace, por ejemplo, Gehvit
—quien cuenta hasta trece significaciones distirtaSste esfuerzo sélo presenta un valor
descriptivo y no menoscaba la solida unidad deketatio semantico objetivo del concepto
marxista de ideologia —el dominio global de la sapguctura.

El enmascaramiento ideoldgico no es un fenomensceamte y deliberado, sino un re-
flejo de relaciones sociales en las que el sujetividual o colectivo vive constitutivamen-
te inmerso, sin posibilidad de lograr la transpei@ede su mundo vivencial. El campo per-
ceptivo presenta la opacidad de unas relacionesls®gue se dan conmaturales,es de-
cir, exteriores y necesarias, de tal manera queraiencia presenta, a su vez, la inmedia-
tez y la espontaneidad de un fendmeatural. Cuando la conciencia cree seforear todo su
campo perceptivo, es realmente el reflejo del cdateocial de las percepciones. «En la
ideologia medieval —escribe M. Comforth—, el munddo, cielos vy tierra, era visto co-
Mo una jerarquia en la que los miembros inferiestaban necesariamente subordinados a
los mas altos. En la produccion de esta ideologihabia intencién alguna de dar cuenta
del orden feudal, la intencion consciente era ldatecuenta del orden necesario del mundo
todo, y esto fue elaborado conscientemente enstensa l0gico. Sin embargo, la ideologia
era aun en realidad un reflejo de las relacionemles feudales existentes, las cuales fue-
ron reproducidas asi en las ideas de los hombresnparoceso espontaneo, no intencional,
inconsciente [...]. Estas ideas se fijaron entomo®@so preconcepciones que fueron utiliza-
das con el proposito de interpretar y elaboraedaia de todo aquello por lo que las gentes
se interesaban, ya fuera la naturaleza o la satjigdafuera el imaginario reino de los cie-
los>#2. Al caracter natural y no voluntario —como sefidiErx— de las relaciones sociales
corresponde una determinacion también necesaldippnemente consentida de las formas
de conciencia; las relaciones de produccionisdispensables y aparec&omo parte del
orden necesario; los contenidos mentales no pusslemallazgos de un pensamiento puro.
«La ideologia —escribia F. Engels a F. Mehring £ldg julio de 1893— es un proceso
realizado conscientemente por el asi llamado pensad efecto, pero con una conciencia
falsa»®; por ello, su caracter ideolégico no se manifiéstaediatamente, sino a través de
un esfuerzo analitico y en el umbral de una nueyartura histérica que permita com-
prender la naturaleza ilusoria del universo magaperiodo precedente.

Adviértase que en la sociedad de clases las ideslagpnstituyen un sistema mental
orientado por einterés de clase gestinado a disfrazar las relaciones socioecoram@din
de preservar la situacion favorable a una detewhairtdase. En efecto, «la ideologia reli-
giosa del medioevo —por ejemplo—, con su concepd&uina jerarquia cosmica que re-
flejaba el orden feudal, significaba que la exglta del siervo por el sefior era disfrazada

22 \/id. Maurice CornforthDialectical materialismyolumen I, The theory of knowledgéondres, 1963, paginas 82 y
83).
2 Cit. por Comforthjbid.. p. 84
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como una subordinacién del siervo a sus superimgales bajo el gobierno de Digis»
Asi, el interés de clase viene a semiatrix de las ilusiones ideoldgicas y defédsa con-
cienciaen general. Otra cosa son los engafios delibedrdiasclase dominante y sus técni-
cas de manipulacion premeditada; tales engafiosuedep categorizarse en rigor como
ideologias.

4. Supuesta critica ideolégica del marxismo

Ha querido invalidarse ehaterialismo histériconediante el expediente de aplicarlo a
sus creadores. Ya en 1923, G. Lukacs sefalabastgi@mgumento burgués se habia con-
vertido en el primeitemde un abundante recetario de escuela. Desde estesta tenden-
cia aun se ha afirmado mas. A titulo ilustrativternos a un reciente historiador de la teor-
ia de las ideologias. Cario Mongardini, que acageacconcluyente el argumento de refe-
rencia: la validez cientifica de la doctrina matide las ideologias se apoya en «un postu-
lado indemostrado e indemostrable, a saber: qutaexna clase a la cual no pueda ser ex-
tendida la critica ideoldgic&» Mongardini coincide expresamente con el conosioicio-
logo burgués Wemer Stark, para quien «la visiotepmda del mundo es una ideologia» —
en el sentido marxista.

El argumento reviste mas fuerza aparente que Peateramente, debe advertirse que
el andlisis critico de una teoria sociologica deNeduar el grado de su coherencia interna y
la solidez de su marco metodolégico; pero la w&adion de sus hipoétesis, en el dominio de
las ciencias humanas, no puede responder nuneaeaitgencias de un paradigma matema-
tico o de los modelos de demostracidon de las @sntaturales. La teoria marxista del pro-
letariado, como cancelador de la base social daliersaciones, debe ser juzgada desde sus
propios supuestos metodolédgicos y tras la discudi@nestos supuestos. Los métodos
marxistas de observacion empirica y su capacidakplécacion de la situacion presente y
de los materiales histéricos disponibles, constitugl soporte de sus predicciones en la
dindmica de dicha situacion. El coeficiente subetie la adhesién o el rechazo no puede
jamés eliminarse totalmente, maxime acerca de oe#ida que afirma radicalmente la
unidad deheoriay praxis,no ya como postulado ético, sino como exigen@atfica.

La clase proletariaen el pensamiento de Marx no es una clase soés| $imo la clase
gue actua l&ufhebung déa prehistoria humana; dase universaikcomo representante de
la sociedad toda», la anticlase «que no tiene yatarés de clase particular frente a la cla-
se dominanté$; y que restituye al hombre la transparencia aaigile su vida comactivi-
dad inmediata y le permite lapropiaciéncolectiva del producto social. «Las condiciones
de existencia de la vieja sociedad son ya dessustalas condiciones de existencia del
proletariado¥, porque «s0lo los proletarios de la época actoi@lmente excluidos de toda
manifestacion de si mismos, estan en condiciondlsgha a su manifestacion total y ya no
limitada, que consiste en la apropiacion de urditiatd de fuerzas productivas y en el de-

2 |bid.. p. 89

2 vid, C.Mongardini,Storia del concetto di ideolog{®oma, 1968, pp. 64-65).
2 vid. K. Marx-F. Engelsl"idéologie allemandegit-, pagina 71.

27vid., K. Marx-F. Engelsl.e manifesté communistet., pagina 39.
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sarrollo, asi planteado, de una totalidad de fadek». La condicion proletaria quedaria
anulada en «una revolucion, en fin, en la que @kfariado se despojaria ademas de todo
lo que le queda de su posicion social antetioba peculiaridad Unica del proletariado esta
ya plenamente expresada erClantribucion a la critica de la Filosofia del Detex publi-

co de Hegel. Introducciordonde Marx sefiala, refiriéndose a su pais, quediitidad

real de la emancipacion social depende de la fadmate una clase «que tengadenas
radicales,una clase en la sociedad civil que no sea una dia$e sociedad civil, una clase
gue es la disolucion de todas las clases, unaaedéela sociedad que tenga un caracter uni-
versal porque su sufrimiento es universal, y queectama unaeparacion particular,ya

gue el dafio que se le hace no eslaio particular,sino undafio general.,.]. una esfera,

en fin, que no pueda emanciparse a si misma simapaase de todas estas esferas, que
sea, en resumen, up&rdida totalde humanidad y que solo puede redimirse a si misma
mediante unasdencion total de la humanida@»

Despojada de ciertas resonancias misticas deb estila época, Marx formula en los
citados textos la teoria de una clase que superdi@ la condicion ideoldgica, no porque
sea una clase de expropiados y oprimidos que narezamo tales una consideracion
axiolégica favorable —pues este argumento ideateypagna al espiritu del marxismo—,
sino porque la&Aufhebungoroletaria significaa) que el proletariado conduce necesariamen-
te al punto culminante de inflexion del procesddriso; b) que su punto de vista, al pre-
sentarse como alternativa radical a la sociedadades, lo sitUéueradel sistema vigente,
siendo asi universat) que la teoria proletaria, merced a esa distardriadestruye las
ilusiones de ldalsa conciencia yeintegra la conciencia a la transparencia solaghomo
agensiberada de los velos ideoldgicos.

La conciencia transparente no radica en una mititizd visionaria ni en una especifi-
ca mision escatologica asignada por poderes mgidabas. El estatuto privilegiado del
homo proletariuses, en el pensamiento de Marx, una resultantprdekeso historico en su
despliegue dialéctico, es decir, el precipitadalfute la dinamica de las relaciones capita-
listas de produccién. Al ser desalojado casnfeto,su condicién d@bjetole acerca a los
contenidos reales de dichas relaciones y le bimgasibilidad de comprender la naturale-
za de las superestructuras levantadas por la blaggiesa entre si misma vy la realiflad

2 vid. K. Marx-F. Engelsl 'idéologie allemands;it., pagina 63.

2 vid. K. Marx, op.cit., enEarly texts(Nueva York, McGraw-Hill, 1964, p. 58). La teorfarxista deproletariado —y
su corolario, la dicotomia clasista de la socidiaguesa— debe aprehenderse en sentido dinAmitsly entrafia signi-
ficativa para el conjunto de la dindmica social:desir, como la tendencieonflictiva del capitalismo industrial. Esta
teoria no impidi6 a Marx efectuar andlisis empgide la realidad histérica de su tiempo capacemder de manifiesto
la complejidad del espectro social, lo que demaegtie s6lo pudo ver en esta complejidad un comteple la dicotom-
ia clasista tendencia! del capitalismo en su fasébde competencia, pero no una contradiccion &atia del proletaria-
do. No es mi intencién entrar aqui en el examelagmlémica sobre esta vertiente del pensamientdate. Entre las
criticas radicales més recientes en el sector starguede verse M. Nicolaus, «Proletariat and raidtlss in Marx:
Hegelian choreography and the capitalist dialeq@gnStudies on the Lef¥/ll , enero-febrero, 1967, pp. 22-49).

30 No es posible examinar aqui los problemas ditaa de conciencidBaste decir que en Resolucion sobre los Sindi-
catoselaborada por Marx y adoptada en el | Congrestadesociacion internacional de Trabajadores, eneldia en
1866, se supone quedanciencia proletaria senantiene espontdneamente en los margenes deitediehcion salarial;
sélo lentamente despierta a la comprension deau tgrea histérica. Hay, como dice Marx, aprendizajede la con-
ciencia que exige la constitucién del proletariadpartido politico —eomo aparece claro enResoluciérpreparada por
él y adoptada por la Conferencia de Londres, el 187 la citada Asociacion—. En carta de 23 deefebde 1871 a F.
Bolte, escribe Marx que para alcanzar la meta fesl necesario, naturalmente, una organizacioa diase obrera» y
una agitacion permanente para la toma de concigmolataria. F. Engels fue ain mas insistente emrdencia de la
elaboracion tedricade la conciencia proletar(gid. La guerra de los campesinos alemaisesre ekentido tedrico de los
obreros germanos); es indispensable «redobladet para difundir entre las masas obreras la cooeieasi adquirida y
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Por esto, cuando el proletariado anuncia la degiatén del orden vigente, sélo desvela
«elsecretode su propia existencia porqes)a disoluciérefectivade este orderi»

Una refutacion seria del marxismo debe, en todo,qa®ceder a una ordenada invali-
dacion de sus supuestos metodoldgicos y de lokadsa de la observacién empirica efec-
tuada sobre tales supuestos. Una refutacion suagamigada en la denuncia de una preten-
dida contradictio in concluendes enteramente falaz. Este tipo de argumentacides:
ponde, en definitiva, a las llamadaaradojas semanticagmpleadas por los epigonos de
la skepsisantigua. Pero los criticos burgueses parecenagmure, en 1922, Bertrand Rus-
sell formuld su teoria de jararquia de los lenguajes er el prologo allractatus logico-
philosopyhicusde L. Wittgenstein—, destinada a evitar aquelEsgojas. El metalengua-
je es un lenguaje acerca de otro lenguaje consideamo objeto. La paradoja seméantica
mas famosa es la denomindelamentiroso Epiménides o El CretenSese admite que el
cretense Epiménides dice verdad al afirmar questdai® cretenses mienten, se llega a la
paradoja de que o bien Epiménides miente si dicgade o bien dice la verdad si miente.
Desaparece la paradoja si nos percatamos de glautaila «Epiménides dice la verdad al
afirmar que» pertenece a un lenguaje superioramo fjue la clausula «todos los cretenses
mienten» pertenece a un lenguaje inferior que ggabe aquél. En la afirmacion axial del
materialismo historicanos encontramos con una clausula propia de urlengteaje que se
denominaciencia socialy que se refiere a unos lenguajes-objeto que smtiaeologias
de las sociedades de clases.

Hoy el argumento burgués es tactico y ya no preteatutar el marxismo, sino mas
bienle prende au mad fin de persuadir falazmente a las masas decladsul capitalista de
consumo de quidas las ideologiason productos ilusorios de un periodo de adoleszen
social ya superado. Esta especiehdea-kiri por el que ladeologia burguesgaambién se
desmiente a si misma, refleja «una lucha desesperambmo escribia Lukacs— para no
ver la verdadera esencia de la sociedad creadalpppara no tomar realmente conciencia
de su situacion de clasByel relativismo autonegador es un expediémextremis.

5. Estructura y superestructura

Un punto de incomprension del materialismo histionsiste en su interpretacion
economicista ya aplicacion de criteriomecanicistasa la relacion de la estructura con la

cada vez mas lucida». Ea ideologia alemangp. 65) y elManifiesto comunistgParis, Ed. Sociales, 1953, p. 38), Marx
y Engels subrayaron el papel del burgués que pasargo proletario «y especialmente esa parte slielédlogos bur-
guesegjue se alzan hasta la inteligencia teérica dgluobo del movimiento histérico». Habria hoy quedifigue el in-
telectual burgués suele acceder a dicha inteligetedirica sélo al despertar del largo suefio deemalitpoblado de fan-
tasias. Lenin fue en cierta medida consecuenteektpensamiento de los fundadores al afirmar quelake obrera no
puede llegar méas que a la conciencia sindicaliatiab> Que faire Paris, Seuil, 1966, paginas 84 y 85). En genpeah
los problemas tedricos dedanciencia de clase, vid. Gukacs Histoire et conscience de clagd®58, pp. 67-107), y G.
Gurvitch, El concepto de clases social(Buenos Aires, 1957, pp. 79-88). Una plausibleizaatén de la posicion del
marxismo original en esta cuestion la ofrece V.,k&u parti, instrument de lutte pour le pouvoir,parti, préfiguration
d'une société socialiste» (Efnomme et la Société@im. 21, 1971, pp. 59-75).

81vid. K. Marx, Early Writings,cit., pp. 58 y 59; y también K Marx-F. Engels, sagrada familigMéxico, Ed. Grijalbo,
1962, pp. 100-102); «se trata ldequeel proletariadesy de lo que esta obligado histéricamente a serac@glo a ese
sersuyo» (p. 102).

32Vid. G. Lukécs, Histoire et conscience de clasie.pagina 91.
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superestructura. Es justo sefialar, como hace @hngue en todo proceso historico existe
una reciprocidad dialécticade las determinaciones socidfe€Es erréneo, sin embargo,
interpretar esta reciprocidad como derivada degbiprooncepto manrxista daerzas pro-
ductivas.En su sentido estricto, dicho concepto incluyasduerzas productivas materia-
les,aunque en un sentido lato y no riguroso tengauenta a las llamaddserzas produc-
tivas espiritualeses muy cierto —y un mérito de Gurvitch haberloadaéio— que la con-
ciencia esta inmersa engar socialtotal, y que su correlato empirico no soélo sorflas-
zas productivas materiales y las correspondiestasiones de produccion, sino también la
realidad histérico-social en su conjunto. Pero sionenos cierto que el primer nivel deter-
minativo de la conciencia —nivel fundante— estastitmdo por laguerzas materialé,

y lasrelaciones socioeconOmicadg produccion que les corresponden. Referir l@gérde

la superestructura al conjunto indiviso de lasuestiras productivas y mentales equivale a
trivializar hasta la inanidad la novedad radicdlrdaterialismo histérico en el campo de las
ciencias humanas, incurriendo en el error logicindkiir el definiendumen la definicion.
La estructura socioeconémica determina la supertsta. Ahora bien, eswden de cau-
sacion socialno supone la ignorancia de la complejidad de $¢oha real como proceso
dialéctico indefinido, ni la pretension de agotaamalisis de las reciprocidades dialécticas
en el seno de cualquier fragmento de historia viva.

El naturalismomarxista no es un naturalismo abstracto y esquemainohumano.
Las fuerzas productivas materiales, que constiteyaivel determinante fundamental, sélo
existen mediante su insercidén en ciertas relacisnemles de produccion. Las formas de
las unidades de produccion econdmica no estanndetmtasdirectamente pota sola na-
turaleza de las fuerzas productivas materiales, gire, como sefiala Ch. Bettelheim, «son
el efecto de las relaciones de produccién sobréukrgas productivas» Porque el grado
de desarrollo del caracter social del trabajo nel @sero equivalente del nivel de desarrollo
de las fuerzas productivas, cuyas caracteristgpescéicas en cada momento «estan deter-
minadas por laaturaleza de las relaciones de produccion en ebske las cuales las fuer-
zas productivas se han desarrollado histéricameAtd, el maqumismo y la empresa in-
dustrial son ‘productos’ del desarratipitalistade las fuerzas productivas®’»Lo mismo
gue el arado de vertedera y el molino de agua safupto, en cierta medida, de las rela-
cionesfeudalesde produccion. En este sentido debe interpretrsélebre pasaje de Marx:
«Las relaciones sociales estan intimamente ligadas fuerzas productivas. Al adquirir
nuevas fuerzas productivas, los hombres cambiancglo de produccion, y al cambiar su
modo de produccidn, la manera de ganar la vidapb@amodas sus relaciones sociales. El
molino de brazo os dara la sociedad con el sefionokno de vapor, la sociedad con el
capitalista industriaf¥{. El grado de desarrollo de las fuerzas productirateriales es, sin
duda alguna, el nivel fundamental, pues un modprdduccion esté determinativamente
condicionado por ese grado de desarrollo; perel&cidn no debe interpretarse segun un
reduccionismaesquematico y mecanico. Como indica C. Parainpregleso real es un pro-
ceso dialéctico donde al mismo tiempo que la cactza sobre el efecto, el efecto actia
sobre la causa. El desarrollo de las fuerzas ptvdigcprovoca la transformacion de las

33Vid. G.Gurvitch,op. cit.,pp. 291-292 y 306.

34 Naturalmente, dichas fuerzas incluyen a los hombniemos y a sus técnicas productivas (incluidaviaion técnica
del trabajo, la organizacion, etc.).

% Ch. BettelheimCalcul économique et formes de proprigéris, 1970, p. 59) (ed. esp. Siglo XXI Editares)

%8 bid., p. 72.

37 Cf. K. Marx, Misére de la philosophigParis, Ed. Sociales, 1947, p. 88).
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relaciones sociales; pero, a la vez, las relacisnemles ejercen una acciéon, que puede ser
también calificada de determinante, sobre el deawle las fuerzas productivas. Para dar
cuenta del movimiento real de la historia, es infjeseparar los dos 6rdenes de operacion
actuantes»>. Precisamente, refiriéndose a la dialéctica hegli se pregunta Marx:
«¢,Cémo, en efecto, la sola férmula l6gica del mdano, de la sucesion, del tiempo, podr-
ia explicar el cuerpo de la sociedad, en el quasttas relacionesoexisten simultaneamen-
te y se soportan las unas a las otra§?»

Sobre esta reciprocidad dialéctica en el proceda Historia, se expresa diafanamente Bet-
telheim al escribir: «Las fuerzas productivas gee@asarrollan en el interior de relaciones
de produccion dadas no 'producen’ nuevas relacaagsoduccion; si hacen 'estallar’ las
relaciones de produccion en el seno de las cualkarsdesarrollado, es a través detas
tradiccionesecondémicas vy, finalmente, sociales, que entra@afisbluciénde las viejas
relaciones de produccion y hacen surgirdgsntesgque pueden sgrortadoresde nuevas
relaciones; por consiguiente, de nuevas relacideedase. Cuando aparecen nuevas rela-
ciones de produccion, comienzan por ejercer swacmbre fuerzas productivas histérica-
mente dadas. Es esta accion la ttaesformalas fuerzas productivas y les impone una
estructura determinadd.as fuerzas productivas asi transformadas sofuéaigas produc-
tivasespecificasle un nuevo modo de producci8fNo existen, puesuerzas productivas
en estado puro, sino fuerzas productivas inseriastalidadesque integran estructural-
mente los elementos de la superestructura. El poode transformacion de dichas totalida-
des es siempre un procedialéctico.Las cosas como tales jamas sategorias economi-
casen sentido marxista. Desde IW&nuscritos de 1844l materialismo marxista queda
inscrito, sin posibilidad de equivocos, en el cptealenaturaleza humanizada humani-
dad naturalizada:el mundonatural y el mundohumanosolo existen en su reciprooze-
diacion. La teoria econOmica de Marx se asienta sobre bates antropoldgicas esencia-
les. El mismo desvela por primera vez Miseria de la Filosofiala razén dltima que cons-
tituye las realidades econdémicas en cuanto proceslgcticos. «Las maquinas —
escribe— no son una categoria econdémica, mas geelpodria serio el buey que arrastra
el arado. Las maquinas no son mas que una fuesdaigiva. El taller moderno, que des-
cansa en la aplicacion de maquinas, es una relacidial de produccion, una categoria
econémica’. Para entendeEl Capital, el primer requisito es saber desde el comienzo que
el capital no soncosassino unproceso econdmico especifico.

Asi, las tres series de factoresfuerzas productivas, relaciongsmodo de produccion—
existen sélo en permanente interaccion; su ordasatale determinacion fundamental no
impide las acciones de reciprocidad entre ellog kargo del tiempo histérico. Como ad-
vierte el mismo Bettelheim, «lo propio de toda siaidn es el ‘avance' de ciertas relaciones
de produccion dominantes sobre las fuerzas pro@sctiMientras que estas ultimas no
hayan sido ellas mismas transformadas bajo la ma®dlas relaciones de produccion do-
minantes, la transicion no esta determinada. Eligionde las relaciones de produccion
exige modalidades precisas (pero variables, semgitidos y estadios de transicion)ide

%8 parain, «Rapports de prodiiction et développemanfatces productives: L'exemple du moulin & btas»LaPensée,
nam. 119, 1965, p. 55).

39 op. cit.,p. 89. (Subrayado mio.)

40 op.cit., p. 73.

“1 op.cit., p. 106. Sobre el concepto dategoria econdmica, vidoor ejemplo, la carta a J. B. Schweitzer, de 2drio
de 1865, en K. MarxThe poverty erf philosophiMoscu, 1966, p. 171El capital (México, FCE, 1966, volumen i, p.
651); Fondéments de la critique de 1'éconoomie politiReris, Ed. Anthropos, vol. i, pp. 30 y 55; volumik p., 309).
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tervencion ddos niveles ideoldgico y politico. Asi, la trariéit del modo de produccion
feudal al modo de produccion capitalista ha ilurdinéa multiplicidad de las intervencio-
nes (‘reformas’ de la ideologia religiosa y derastuciones ideoldgicas correspondientes,
emergencias de nuevas 'reglas morales', revoligijpoleticas) que han debido acompafar
a la emergencia de las relaciones de producciditatiafa y asegurar su dominio y conso-
lidacion»',

La relacion de la estructura con la superestrugitgaenta una figura eminentemente mul-
tilateral y circular —y los andlisis historicos M&arx son ejemplares a este respecto—. El
determinismo econdmico deertos epigonos se vale de una interpretaciocanesista que
altera el pensamiento de Marx hasta desfigurarld&rgels restaura la teoria original al
denunciar las vulgarizaciones apresuradas de sa$pdios. Aunque «la accién ha nacido
siempre de impulsiones materiales directjsel materialismo histérico no es una llave
magica que ahorre el trabajo paciente del historiadnesto; es, sobre todo, «una directiva
para el estudio», un hilo conductor para una ingasion detallada de todas «las condicio-
nes de existencia de las diversas formacioneslesséia Porque «segin la concepcion
materialista de la historia, el factor determinagtela historia esgn Ultima instanciala
produccion y la reproduccion de la vida real». Yadd# Engels: «Ni Marx ni yo nunca
hemos afirmado mas [...]. La situacion econémictadsase, pero los diversos elementos
de la superestructura [...] ejercen igualmentecsioa en el curso de las luchas historicas y
determinan en muchos casos de manera prepondstdotena. Hay accion y reaccion de
todos estos factores, en el seno de los cuale®whnento econdmico acaba por abrirse
paso, como una necesidad, a través de la legiiitinfle azare$ Los anélisis de L. Alt-
husser sobre el conceptoamtradiccionen el materialismo historico representan una con-
tribucién importante a esta cuestion. Sefiala Abusgjue lecontradiccidn econémican
gue se apoyan las transformaciones dialécticaa klistoria «es inseparable de la estructura
del cuerpo social entero en el que se ejerce, anagbje de susontradiccionegormales de
existencia y de las instancias incluso que elle, rigie esta, pues, en su coraajactada
por ellas, determinante pero también determinadanesolo y mismo movimiento, y de-
terminada por los diversasveles ylas diversas instancias de la formacion social allae
anima: podriamos decirlsobredeterminada en su principfG»La dialéctica econémica
jamas se actla «en estado puro», pues la ideaadeomtradiccion «pura y simple», no
sobredeterminada, es una frase hueca. En tod&iéitude cambio real, y en especial en
cada situacién revolucionaria, entra en juego undigiosaacumulacion de contradiccio-
nes,algunas radicalmente heterogéneas, pero que «derruiren una misma «unidad de
ruptura’s’. No debe confundirse, segun Althussercdatradiccién fundamentafjue co-
rresponde siempre a la estructura socioeconomicalaccontradiccion principal decada
situacion historica concreta; pero incluso estanaltse ejerce a través de una serieate
tradicciones secundariague no son mero fenomeno de aquélla. Astplaradiccion so-

42 0p. cit.,p. 117.

“3Vid.F. Engels, articulo recogido &tudes philosophiquesit., p. 107.

“*|bid.. p. 153 (carta de 5 de agosto de 1890 a Conradi8ghm

5 |bid., p. 154. En sus cartas a Conrad Schmidt, de 2¢tdére de 1890; a Franz Mehring, de 14 de julid8e3, y a
Heinz Starkenburg, de 25 de enero de 189ibid., pp. 153-167), Engels reitera inequivocamente tarpnetacion
marxista de la reciprocidad de las determinaciovik.el comentario critico de L. Althusser sobre |aiptetacion de
Engels, efPour Marx.cit., paginas 111-128 (ed. esp. Siglo XXI Editpres

48 . AlthusserPour Marx(Paris, 1966, pp. 99-100),

“"lbid.. p. 99.
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bredeterminadadefine la especificidad de la dialéctica marxi€a. este modelo de la
dialéctica tienen importancia relevante la llamiayadel desarrollo desigual de las contra-
dicciones yel concepto de estructura de contradiccion dominarte puede contemplarse
el todo complejo —escribe Althusser— fuera de surgradicciones, fuera de su relacion
de desigualdad fundamental»; por consiguiente,cdasradicciones secundarias son esen-
ciales para la existencia misma de la contradicpidmcipals®. Y afiade: «Es el 'econo-
nismo’ (el mecanicismo), y no la verdadera tradiom@rxista, el que implanta una vez por
todas la jerarquia de las instancias, le fija aaath su esencia y su papel y define el senti-
do univoco de sus relaciones; es él quien ideatf@ra siempre los papeles y los actores,
no comprendiendo que la necesidad del procesostensn el intercambio de papeles
'segun las circunstancias'. Es el econontismo edguéfica por anticipado y para siempre
la contradiccion-determinante-en-ultima-instan@a elpapelprincipal, y tal otro 'aspecto’
(relaciones de produccion, politica, ideologiarigea), con epapelsecundario —mientras
gue la determinacion en ultima instancia por laneatia se ejerce justamente, en la histo-
ria real, en las permutas entre la economia, ldigalla teoria, etc...—. Engels lo habia
visto muy bien e indicado en su lucha contra logripmistas de la Segunda Internacional,
gue esperaban de la eficacia de la sola econongidvehimiento del socialismo. Toda la
obra politica de Lenin atestigua la profundidaded& principio: que la determinacién en
tltima instancia por la economia se ejerce, segsrestadios del proceso, no accidental-
mente, noO por razones exteriores o contingentes,esencialmente, por razones interiores
y necesarias, mediante permutas, desplazamiemmsdgnsacioned®

6. Valor informativo de las ideologias

Karl Marx excluyo solamente a las ciencias de tanaéeza del dominio de la ideolog-
ia, es decir, a las llamada&aturwissenschaften eiencias que emplean la observaciéon
empirica y el calculo matematico—. El hecho de djobas disciplinas cientificas estén, en
principio y en cuanto tales, exentas del coefigiedéoldgico, no significa que desde fuera
de si mismas no puedan introducirse en su quelcagas orientaciones o preconceptos
derivados de la especulacion filosoéfica o religidslacoeficiente humano esta presente en
todapraxis, pero en la actividad cientifica ese coeficientensaifiesta ya originalmente en
el hecho de que la ciencia juega un papel eminamtarinstrumental con referencia a la
produccién y reproduccion de la vida humana, dentiera que landustria condiciona el
ritmo y las direcciones de desarrollo de las cenadaturale.

Resulta muy desafortunada la aplicacion del térndaologias cientificas +#so habi-
tual en ciertos epigonos del marxismo— a las e¢apeiones de caracter filosofante que

8 |bid., pp. 210-211

49 |bid., p. 219. Para una critica breve, pero fundamedtala interpretacién estructuralista del marxismappesta por
Althusser,vid. J.A. Giannotti Origines de la dialectique du travairad., Paris, 1971, pp. 9-26)id. también A. Glucks-
mann,Althusser: un estructuralismo ventriloc(toad., Barcelona, 1971).

50 vid., para las relaciones de las ciencias naturalesmahas, con especial referencia a NMsnuscritos de 1844,
Lekovic, «Le probléme du rappoért entre sciencearelies et sciences humaines selon Marx»Qahiers Intemationaux
de Sociologieyol. xxxl, 1961, paginas 165-174jid. también |. Meszaros, opit., paginas 100-114),
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tematizan sectores o ambitos del mundo de la neaarg que se hacen pasar por hallazgos
de la aplicacion estricta de los métodos propiosad®aturwissenschafterse trata, en
tales casos, de merateologiasque se proponen ofrecer una concepcion del muodo q
sirva de soporte a una determinada organizacidalsma unas ciertas creencias religiosas;
el hecho de que en el cuerpo de tales formacialeesddgicas se inserten datos y resultados
procedentes de una adecuada verificacion por éaxieis naturales, no puede conferirles
titulo alguno para su designacion como ideologiastificas.

Tampoco resulta afortunado atribuir a los datostifieos que puedan incluirse en las
ciencias humanas, o en las superestructuras deetigraninada civilizacion, una autonomia
tal que los presente como o6rbitas del conocimidetta realidad humana que satisfacen a
todos los requisitos de la ciencia, de tal manamen la sociedad de clases puedan consti-
tuirseciencias humanasxentas del coeficiente ideol6gito

Ambas confusiones tienden a desnaturalizar el ocearxista de lagleologias.
Ahora bien, el estatuto ideoldgico timlala superestructura no impide la inclusion en ella
de importantes y extensosntenidos informativoEstos pueden presentarse cacoate-
nidos directa e inmediatamente informativosebre todo, datos y resultados procedentes
de las ciencias de la naturaleza y de la aplicad@®sus métodos— o congontenidos in-
directa y mediatamente informativodaetores reales invertidos, enmascarados o deforma-
dos por la conciencia ideoldgica que los reflejabsi, las ideologias burguesas formuladas
en el periodo de florecimiento de las cienciasmadgs suelen ofrecer contenidos de ambos
tipos, si bien existe en ellas una tendencia @tatés todos en configuraciones generali-
zantes orientadas por la perspectiva ideoldgicdase. A pesar de esta tendencia, la inves-
tigacion cientifica, aun condicionada en si mismialas necesidades del proceso producti-
vo, presenta «un desarrollo de ideas abstractagefieggan varios de los rasgos y pro-
piedades de las cosas y del proceso de produdaidmssprejuicios del enmascaramiento o
la inversion ideolégicos$. De la actividad cientifico-natural surgen asiteaitos objeti-
vamente validos que son recogidos por las ideddogia

Debe advertirse que, no obstante las distorsiornl@sites que los intereses de clase
imponen a la actividad cientifica, toda formacidadldgica ha tenido que satisfacer ciertas
exigencias minimas de coherencia y verificaciépstas exigencias han crecido a medida
gue el hombre ha ido domefiando las fuerzas nasuyat®nociendo su legalidad propia.
«Asi —escribe Cornforth—, en el desarrollo de teplogias tiene lugar un desarrollo de
la reflexién verdadera y coherente del mundo redas ideas de los hombres. Pues el pro-
ceso continuo de tomar en cuenta los hechos yrlsgreoherencia —pese a toda la falta de
honestidad intelectual, a la argumentagido domo,a la invencion, a la fantasia, al sofis-
ma y a la incongruencia que lo acompafia en cadaemom- produce continuamente re-
sultados positivoss. Conviene advertir aqui que K. Mannheim, a quienlebe un fecun-
do impulso en el cultivo de la llamadaciologia del conocimienttia tendido a instaurar
un nuevorelativismognoseolégico al estimar quedo pensamiento ideologico procede de
unafalsa concienciaSegun é€l, no sélo pertenecen a una ciencia ratkcaé falsa los con-
tenidos cognitivos que corresponden a su congegrtecular o especiatie ideologia —que
solo relativiza la vertientpsicologicay las aserciones especificas del sujeto cognoscente
pero deja intacta la base epistemoldgica comurs aiferentes adversarios ideoldgicos—,

51 Asi, por ejemplo, Gurvitch,a sociologie de Marxit., p. 260.
52Vid. M. Cornforth, opcit.. p. 95.
%3 |bid., p. 99
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sino también los que corresponden a su condefabo generalde ideologia —que relati-
viza todos los contenidos de la mente humana, @g tevertientenooldgicadel sujeto en
su integridad—>*, Resulta, asi, que la estructura total del perssstmide cada época o gru-
po social esdeoldgica,en el sentido de la estricta dependencia defalsa conciencia.
Mannheim se defiende de la imputacién de profesamueva forma deelativisma®, pues
entiende que este término es el correlato de laepmidn tradicional y anticuada de los
criterios de verdad en cuanto criterios eternasraitables: «la sociologia del conocimiento
—escribe— contempla el acto cognitivo en conexigm los modelos a los que €l aspira en
su cualidad existencial asi como significativa,como una intuicidn que penetra en verda-
des 'eternas' y surgiera de un impulso purameptede contemplativo, o0 como alguna
especie de participacion en estas verdades (comeleé8dodavia pensaba), sino como un
instrumento para tratar situaciones de vida adpatdicion de una cierta clase de ser vital
en determinadas condiciones de vida. Estos tresrémc—Ila naturaleza y estructura del
proceso de tratar con situaciones vitales, la propnstitucion de los sujetos (en sus aspec-
tos biolégicos tanto como historico-sociales) yéuliaridad de las condiciones de vida,
especialmente el lugar y posicion del pensadordyeh todos ellos en los resultados del
pensamiento. Pero son también condicion del ideakddad que este ser viviente es capaz
de construir a partir de los productos del pensaimie®. El coeficiente ideolégico se en-
raiza, asi, en los criterios mismos por los quéesme la verdad. Mannheim estima que su
posicidon es la de urelacionismo o perspectivismepistemoldgico, no la deklativismo,
pues este Ultimo solo puede existir si se maniiethebidamente «el viejo ideal estatico de
verdades eternas y no-perspectivistas, indeperddmta experiencia subjetiva del obser-
vador»; es decir, si se le juzga «segun este #@jeab de verdad absolutd»

Al margen de la querella terminoldgica, es evideute la sociologia del conocimiento
de Mannheim niega radicetoda pretension de verdad de los contenidos degsitle la
conciencia ideoldgica —la Unica forma de conciergigendo asi mucho mas lejos de lo
que ensefia la teorfia marxista de las ideol3tji@s que él mismo se inspiré, la cual admite
gue ciertos contenidos del conocimiento humano guestar exentos de la hipoteca ide-
oldgica, enlos dos casos siguientesa) en una sociedade clases, cuando se trate de los
resultados de la aplicacion estricta de métododifim-naturales —observacion empirica,
calculo matematico y experimentacion confirmatorjse—euando ciertos resultados de las
ciencias humanas burguesas hayan quedado exonelados fendmenos de inversién o
deformacion, caracteristicos del pensamiento idgwdo y reinterpre-tados mediante un
trabajo de desenmascaramiento y traducidos a @udgn superador de la perspectiva de
clase;b) en una sociedasin clases, cuando la funcion evaluativa de los cadsrideold-
gicos —en un sentido lato— descanse en una petregeila realidad no deformada por la
vieja perspectiva de clas®

54 Vid. K. Mannheim,Ideologv and utopia. An introduction to the socipiof knowledgétrad., Londres, 1949, pagina
238).

5 Ibid., p. 237.

%8lbid., p. 268

" lbid., p. 270.

58 Vid. A. Schaff, «Marxismo et sociologie de la connaiss (enL’Homme et la Sociéteyim. 10, 1968, paginas 117-
145). Este valioso trabajo tiene el defecto de eenpél concepto déeologia cientifica ++deideologia proletariacomo
un caso especifico de aquélla— de manera pocanéata, pues altera el sentido genuino del conaipideologia en el
pensamiento de Marx, introduciendo indirectamendag las ambigliedades que tienden a oscurecerlo.

9 vid, también, sobre la postura de K. Mannheim,Bssays on the sociology of cultytead., Londres, 1956) Essays
on the sociology of knowled@ead., Londres, 1952, especialmente la valorad@é®. Kecskemeti, paginas 1-32). Sobre
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En general, el desarrollo histérico de las ide@sgkgistra este doble fenbmeno: de
una parte, la investigacion cientifica natural eanto tal se ve cada vez mas exenta de las
hipotecas ideolégicas —notorias sobre todo en susrglizaciones—; de otra, las forma-
ciones ideoldgicas asimilan y alojan una cantidathosez mayor de datos reales proceden-
tes de las ciencias naturales o de la utilizac®tod métodos de éstas. Asi, el coeficiente
ideoldgico y las distorsiones clasistas pierdergmsivamente su influencia en el estudio
de los fendmenos naturales —si bien tampoco aggaf a desaparecer totalmente—, lo
gue permite desmitificar la apoyatura cosmolégiedaed ideologias. «El modo cientifico de
conciencia —sefala Cornforth— ha llegado a serugdadente el factor influyente predo-
minante en la formacion de las ideas sobre la algiza, mientras que el modo ilusorio de
conciencia ha seguido siendo el factor influyemeglpminante en la formacion de las ideas
sobre la sociedad®

De este hecho resulta la tendencia progresivardensicribir la actividad ideoldgica a
aquellas formas de representacion que tematizanumetio de las realidades humanas y que
comportan sistemas de valores —religiosos, étestgticos, politicos, sociales y economi-
cos— Yy de liberar paulatinamente su apoyatura iismnatural de las influencias de la
especulacion filosdfica tefiida de intereses y @siade valor. Logontenidos directa e in-
mediatamente informativdgenden a adquirir asi una posicion relativamémdependiente
en el contexto de las ideologias, afirmandose las & importancia de los resultados de la
investigacion cientifica.

No es de menor relevancia la masacdetenidos indirecta y mediatamente informati-
vos que brindan las formaciones ideoldgicas. Aun lmstenidos mas mediatizados por la
ilusion ideoldgica tienen un anclaje final en faetoreales —quiza con la excepciéon de
ciertos contenidos de la esfera religiosa— y sudicddn mediata e indirecta deriva del
fendmeno caracteristico de la ideologia: la inversi deformaci6t.

Marx y Engels han explicado el fendmeno midlejo invertidoenLa ideologia alema-
na, acudiendo a la analogia de la camara oscuracgréaa C. Schmidt —de 27 de octubre
de 1890—, Engels utiliza la analogia de la réfingue ya Marx habia empleado a dichos
fines. Lainversion ideologicaconsiste en la ilusién béasica que denuncia el nafiseno
histérico: considerar la estructura socioeconérmamao efecto y no como causa del edifi-
cio social. Esa ilusion altera radicalmente la @dpxtura ontoldgica de los objetos, y su
modelo mas expresivo y general se encuentra esntzepcion hegeliana de la realidad. En
la Critica del Derecho Publico de HegdWlarx desvela por primera vez, al comentar el
paragrafo 262 de ldBrincipios de Filosofia del Derechibe Hegel, el caracter del «misti-
cismo logico, panteista», en que descansa todanistraccion hegeliana: Hegel dice que
«la atribucién de la materia del Estado aparecegl endividuo, mediatizada por las cir-
cunstancias, el arbitrio y la propia seleccion @@sterminacion». Y comenta Marx: «Este
hecho, estaelacion real, esanunciada por la especulacion como mamifestacioncomo

la caracterizacion del marxismo frente al relathdsvid. G.Puente Ojea, «Fenomenologia y marxismo en el peasto

de Merleau-Ponty» (eBuadernos Hispanoamericanagim. 85, 1957, p. 42, nota 1, excepto frase final)

%0 Ibid., p. 108. Los aciertos de Comforth al sefialar esstpectos del valor informativo de las ideologiasdam com-
prometidos por su apego a la terminologgaolasticague atribuye la condicion déeologias cientificaa las doctrinas
que pretenden explicar el mundo de la naturaleza.

51 No debe olvidarse, sin embargo, el constagfigjo de las actitudes ideoldgicas sobre las tareakatebre de ciencia.
Léase el capitulo «Las antinomias del pensamientgugs», del libro citado de Lukacs, para compretmie sutiles
cauces de la penetracién ideoldgica en las actleslaspeculativas.

®2V/id. Etudes philosophiquesit., p. 161
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un fendmenoEsas circunstancias, ese arbitrio, esa seleca@®udieterminacion, esae-
diacién realno son mas que &ndmeno de una mediaciqoe la idea real ejecuta sobre si
misma y que se desenvuelve detras del telon. lialadano es expresada como ella misma
es, sino 'como una realidad distinta. El empirismigar tiene como ley no su propio espi-
ritu, sino un espiritu extrafio; por el contrarejdea real tiene como existencia no una rea-
lidad desarrollada en si misma, sino el empirismigans>. Los factores reales del Estado
aparecen asi «como una media@parente que son dejados tal como son, pero adquieren
al mismo tiempo el significado de una determinadéna idea, de un resultado, de un pro-
ducto de la idea.

La diferencia no reside en el contenido, sino endaera de considerar o emanera
de hablar.Es una historia doble, esotérica y exotérica. dttenido radica en la parte
exotérica. El interés de la parte esotérica cangistencontrar siempre en el Estado la his-
toria del concepto légico. Pero al aspecto exatdeaorresponde la tarea de que se realice
el desarrollo propiamente dicHf8»Este texto luminoso explica cémo Hegel fue capez
captar los procesasalesde su tiempo —la dialéctica dedaciedad civilcomo él decia—

, que apenas comprendieron otros filésofos dedaa&pero explica también como su filo-
sofia idealista —enraizada en su propia condiciorgiesa— le llevo a buscar la re-
solucion de las contradicciones del proceso hiiaeal en las extrapolaciones logicas de
laidea,al margen de la verdadera naturaleza de dich@gooc

La consagracion de una cierta concepcion del Egiagkiano —como superacidhe-
al delas determinaciones conflictivas— no era sinot@loaespeculativo para resolver ilu-
soriamente problemas depeaxis real. Lainversiondelo real comodeterminacion de lo
ideal esla raiz de todas las ilusiones del panlogismo liege el cual actia, a la postre,
como una ideologia del Estado ilustrado de la Brdsisu tiempo. La familia y la sociedad
civil son partes reales del Estado, pero estanrdetadas segun Hegel comoiilaitud de
la idea real. Ambas son condicién del Estado, «pero la condie®formulada como sien-
do lo determinado, lo productor como siendo el pooal de su product8: Es la idea real
la que les «atribuye» la materia de su realidathfity Marx concluye: «Lo real llega a ser
fenomeénico, pero la idea no tiene otro contenid® ege fendmeno. Tampoco la idea tiene
otra finalidad que la finalidad I6gica: 'de sergar espiritu real infinito'. En este paragrafo
se encuentra formulado todo el misterio de ladilizsdel derecho y de la filosofia hegelia-
na en generaf3.

Esta aguda critica de la magna inversion hegekang@asumida y amplificada en los
Manuscritos de1844 gnMiseria de la FilosofiaEn esta ultima obra, Marx sefiala que «si
uno halla en las categorias légicas la sustanciad#es las cosas, se imagina que ha encon-
trado en la férmula l6gica del movimientoneétodo absolutajue no sélo explica todas las
cosas, sino que implica también el movimiento dectzsasy. Es decir, el método no es un
mero acceso al conocimiento de la realidad coificsino la realidad misma en el proce-
so de plantear sesolversus propios conflictos. Marx cita un expresivo pada laCiencia
de la Logicade Hegel, que dice: «El método es la fuerza atealmica, suprema, infinita,

a la que ningun objeto puede resistir; es la teridate la razon a encontrarse de nuevo a si

83 K. Marx, Critica de la Filosofia del Estado de Hedehd. La Habana, 1966, pp. 24-25).
5 Ibid,. p.25

% bid., p. 26.

% Ibid., p. 27

7K. Marx, Misére de la philosophigParis, 1947, pagina 86).
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misma, a reconocerse a si misma en cada objetesis®mente esta concepcion del méto-
do anula todas las resistencias del mundo exteisuelde la dureza de la realidad objetiva,
de manera que el Ultimo momento de la idea podriecgrle al pensador de cualquier esta-
dio de la historia como el momento resolutivo dedscisiones y restaurador de la armonia.
«Dejando todas las cosas —escribe Marx— reducidasaacategoria légica, y cada mo-
mento, cada acto de produccion, al método, se sigugalmente que todo agregado de
productos y de produccion, de objetos y de movitnigouede ser reducido a una forma de
la metafisica aplicad&%:

Este seréa el gran modelo de la inversion de logqee) inconscientemente, utilizara, en
el fondo, la ciencia econdmica burguesa en suicatéransmu-tadora de los conflictos re-
ales en las armoniadeoldgicas.Convirtiendo las relaciones de produccion de da veal
en meras categorias economicas del mercado, yiy@ridoles un carécter abstracto e in-
mutable, la ciencia econdémica burguesa construgdcadena de sofismas que descansa,
toda ella, sobre una pura dialéctica de concegijada de la verdadera textura de la
praxis.La «competencia de todos contra todos» se tranafquor el juego ddlomo oeco-
nomicusen cuanto abstracto ser libérrimo e imantadotaheto egoista de la ganancia, en
armonia universal. Es importante advertir que latgpae los esquemas deversionque
voy a analizar brevisimamente consiste, en ultinsgancia, en una metodologia idealista
pareja a la concepcion hegeliana de s que va asumiendo su infinitud «para si» a
través de una serie de mediaciones de la finitedsgum s6lo momentos antitéticos de esa
idea, la cual halla en si misma la superacion armongedidhos momentos. En efecto, el
bellum omnium contra omneatel mundo econémico burgués prodye se,segln sus
idedlogos, laconcordia universalisDesgraciadamente esto sélo sucede, como muy bien
sabemos, en las insignes cabezas de esos idedlogos.

Marx ha dejado sutiles andlisis de este fenOmersuamitica de la economia politica.
Esa critica hace patentes las formas generales idedrsion, que podrian esquematizarse
en las antitesiapariencia-realidad, abstractoconcreto y forma-anmitlo®, en las que el
primer término se pone como el nivel fundamenthhdélisis, mientras que el segundo tér-
mino queda practicamente eliminado del mismo. Bstguicio metodoldgico, que es ya
patente en los mejores tedricos de la economitigaotilasica, alcanza proporciones gro-
tescas en laconomia vulgade los epigonos burgue&es

Del primer parapariencia-realidadnos advierte Marx reiteradamente: «Las verdades
cientificas —escribe— son siempre paraddjicas cuaedas somete al control de la expe-
riencia cotidiana, la cual no toma mas que la apaia engafiosa de las cos&s>Asi su-
cede que el concepto imaginario de «valor del joahaonstruido sobre una de esgs-
riencias engafosagertenece al circulo de las «categorias en gstalizan lasformas
exteriores en que se manifiestasustanciaeal de las cosas. En casi todas las ciencias es
sabido que muchas veces las casasanifiestarton una forma inversa de lo que en rea-

%8 |bidem.

%9 En el Libro Segundo de [@iencia de la Légicagde Hegel, las mediaciones dialécticas van desémcia en si laapa-
riencia yde ésta a laealidad. Un somero contraste de este movimiento con loisenée Marx permitiria precisar la
proximidad y al mismo tiempo la gran distancia guiste entre ambos pensadores. Sobre la relaci@bpigo realcon
el objeto del conocimiento, vitl. AlthusserLire le Capital,cit., vol. i, pp. 11-89 especialmente pp. 27-31. @sp. Siglo
XXI Editores).

° Sobre la distinciéleconomia clasica-economia vulgar. vid. El capiMéxico,FcE, 1966, vol. I, p. 45, nota 35

1vid. K. Marx, «Salaire, prix et profit» (€fravail salarié et capitalParis, Ed. Sociales, 1962, p. 89).
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lidad son; la Gnica ciencia que ignora esto ectmemia»’>. Afladamos que Marx, gene-
rosamente, limita aqui a la economia una deficéeque suelen padecer las ciencias huma-
nas en general, con sus habituales dicotomiagi(aspateria, sujeto-objeto, ser-deber ser,
etc.).

Una ilustracion brillante es el desenmascaramidetta célebrédérmula trinitaria de
los economistas vulgares, para los que las fuetdds rigueza son el capital-interés, la
tierra-renta del suelo y el trabajo-salario. Em éshidad, el interéapareceencubriendo la
realidad de la ganancia, en virtud del habil subterfugiopdesentarlo como un producto
genuino del capital y de hacer del beneficio depresario un mero salario independiente
de dicho capital. Se oculta asi la ganancia cégidalque es «la forma de la plusvalia es-
pecificamente caracteristica del régimen capitalit producciéns. De modo similar, la
renta del suelo pareceria un producto magico deetiea, una propiedad de las cosas en
cuanto cosas. El trabajo figura sélo en tercerrlugamo un simplealet, y errigor, lo me-
nos estimable; el verdadero creador de la rigapzsececuidadosamente relegado a una
funcion ancillar.

En verdad, «toda ciencia estaria de mas si la foemaanifestarse las cosas y la esen-
cia de éstas coincidiesen directamente», perodaogaia vulgar, en su deseo de «traducir,
sistematizar y preconizar doctrinalmente las idgas agentes de la produccion cautivos
de las relaciones productivas del régimen burgusssencuentra «como pez en el agua
precisamente bajo la forma méas extrafia de manigeskas relaciones economicas, aquella
en que éstas aparecerima faciecomo contradicciones perfectas y absurffasSe trata,
pues, de una formulacién que «responde [...] atéstde las clases dominantégseesti-
nada a enmascarar el origen real de la renta ddalsess explotadoras en el seno de la lucha
cotidiand®.

Otro specimermuy ilustrativo de los fendbmenos theersionse encuentra en la expli-
cacion burguesa de las relaciones capitalistasateatio en cuantm-tercambio de equi-
valentes Aqui nada menos que la contradiccion fundamemtaé el valor de cambio vy el
modo social de produccién fundado sobre éste sdepite vistd al descartar el fenémeno
decisivo de Iglusvalia.lgnorando que la ganancia capitalista no es si@oforma secun-
daria y transformada de la plusvalia, los econ@sistasicos no pudieron «ver que el sis-
tema burgués de equivalencias se transmuta emgaigto —la apropiacion sin equivalen-
te— y que reposa sobre esta Ultiffagsta manera de pensar sélovedores de cambio
gue se truecan por sus equivalentes por medio metdeancia universal —dinero—, y cree
asi ingenuamente que con estas «armonias» ecoldsgicmrantiza un sistema general de
igualdad y libertad. Bajo la meeparienciade las relaciones derivadas —relaciones entre
cosas, relaciones de distribucion— desaparecarlEsones fundantes —relaciones socia-
les entre personas, relaciones de producci@nEs lo que Marx denomirfatichismo de la
mercanciagsencia del régimen capitalista: «El caracter méste de la forma mercancia

2Vid. K. Marx, El capital, cit., vol. I, p. 450.

1bid., vol. lll, p- 754.

"Ibid., pp. 756-757.

S |bid., pp. 768-769.

6 vid. el parrafo final de la carta de Marx, de 30 ddl ale 1868, en Marx-Engelsettres sur Le capita{Paris, Ed.
Sociales, 1964, p. 213).

"Vid. K. Marx, Fondements de la critique de 1'économie politiR@ris, Ed. Anthropos, vol. |, pp. 166-167 y 1881
y vol. I, pp. 95-98).

8 bid., vol. n, p. 96.

% |bid., pp. 205 y 287.
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estriba, por tanto, pura y simplemente, en quequtayante los hombres el caracter social
del trabajo de éstos como si fuese un caracterialade los propios productos de su traba-
jo, un don natural social de estos objeffsk! dinero y todas las formas monetarias son,
por esta via, las expresiones extremas de esthifgtio omnipresente.

Lainversionreviste otras veces las antitesisna-contenidg/ abstracto-concreto. Asi,
«la operacién constante de compra y venta de tadude trabajo no es mas que la forma.
El contenido estriba en que el capitalista cambrgtiouamente por una cantidad mayor de
trabajo vivo de otros una parte del trabajo ajeaongaterializado, del cual se apropia ince-
santemente sin retribuciétt»La equivalencia es sélo formal, limitada a laresjpn mo-
netaria de los valores de cambio —forma del intatiia capitalista—, pero las relaciones
reales de produccion, en las que uno es asalayiatto es capitalista, no ofrecen la menor
equivalencia, sino una dependencia efectivabrtenidode la desiguald4d

Las abstraccionesonstituyen otra modalidad de la inversion. Erctefeen las rela-
ciones productivas capitalistas, «contrariamenés aelaciones de dependengesonales,
en que un individuo esté subordinado a otro, lesimeseificadasde dependencia susci-
tan la impresion de que los individuos estan dodosgor abstracciones, aunque estas re-
laciones sean, en ultimo término, ellas tambidiacrenes de dependencia muy determina-
das y despojadas de toda ilusion. En este caabsteaccion, o la idea, no es sino la expre-
si6n tedrica de las relaciones materiales que dam#h Las figuras concretas del sistema
social acaban desapareciendo de los analisis ioerde los economistas burgueses.

7. Una nueva funcion del concepto de ideologia

En el pensamiento de Marx, el reino de las ideak@is lgrehistoria humana«En
rasgos generales —escribe erPetfacio de 1859—, los modos de produccion asiético,
antiguo, feudal y burgués moderno puedercaéficadosde épocas progresivas de la for-
macién socioeconomica. Las relaciones de produdmidguesas son la ultima forma con-
tradictoria del proceso de produccion social, aittoria no en el sentido de una contra-
diccion individual, sino de una contradiccion q@ee de las condiciones de existencia so-
cial de los individuos; sin embargo, las fuerzaglpctivas que se desarrollan en el seno de
la sociedad burguesa crean al mismo tiempo lasidonds materiales para resolver esta
contradiccién. Con esta formacion social se acabas, la prehistoria de la sociedad
humana¥'. El concepto marxista de ideologittictu sensiperderia su vigencia en la so-
ciedad futura, y no cabe otra interpretacion litdeala obra de Marx.

Ahora bien, la teoria dehaterialismo historicointerpretada en un sentido lato, podria
decirse que establece la correlacién general Ex#tideas y los hechos sociales, aunque esa
correlacion no consista siempre en la génesis derleiencia falsaAdquiriria asi un nue-
vo estatuto cientifico en una sociedad sin clasda que fueran desapareciendo las formas
de la alienacion. De la misma manera que la apfinagel materialismo historicoa las

80vid. K. Marx, El capital, cit., vol. I, pp. 37-41 y 651. nota 4.

8 |bid.. p. 492.

82vid. K. Marx, Fondements..git., vol. i, pp. 100-101 y 55.

8 Ibid., p. 101.Vid. también pp. 189-190.

84 vid. K. Marx, Contribution a la critique de 1'éamié politique, cit., p. 5.
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épocas primitivas y precapitalistas impone unailfitxacion del método para dar cuenta
de fendmenos histéricos muy especificos, su apdinag una sociedad comunista exige un
nuevo esfuerzo tedrico de adaptacion a la nueviigeoacion sociaf’.

Es cierto que las ideologias no solo tematizamdakdades estrictamente sociales, si-
no también los contenidos del mundo de la natusajezn general, las generalizaciones
filoséficas que sirven de cimentacion del edificleolégico. Pero es evidente que las for-
maciones ideoldgicas versan esencialmente sobr@lass de civilizacion» y los conteni-
dos propios de las llamadegncias humanad?or consiguiente, losistemas de valores y
fines constituyen el nivel preeminente en el seno dedeslogias, aunque aparezcan con
frecuencia en forma solamente implititd.a dimensiérevaluativade las ideologias funda
el momento deadhesion o entreggue ellas suscitan. El hecho de que Marx hubiera e
cluido expresamente de su Orbitgptaxis cientifico-natural como tal —e incluso la ciencia
econdmica que él mismo levanto sobre los despoitisos de la economia politica— pone
de manifiesto el caracter peculiar de los sistageddgicos en cuanto explicaciones orien-
tadasevaluativa y ideolégicamentie la realidad historica. Se trata, en ultimo téandel
sentido de la vida humana y de la situacion dellbreren el cosmos natural y social y de la
postulacion de fines en el contexto detaxis. Si bien las ideologias incluyen un impor-
tante repertorio de supuestos y resultados deidasias naturales, asi como también su-
puestos filosoficos de diversa indole —y, paralelai®, las teorias cientificas se ven in-
fluidas por esquemas de explicacion y por estinmesigorocedentes del campo ideoldgi-
co®’—, su condicién esencialmerggaluativay su referencia histérico-social al mundo de
las superestructuras son sus caracteristicas propia

Segun una cierta conclusion apresurada, la nueedsal sin clases inauguraria, en la
intencion de Marx, din de la historia.Pero esta conclusion deja sin sentido el texamoit
del Prefaciode 1859: final de la prehistoria y comienzo daittoria humana propiamente
dicha, en cuanto resultado deAafhebung. Logxegetas burgueses suelen interpretar este
paso como analogo a la arribadaesgirituhegeliano «a la conciencia plena de su concep-
to» %% es decir, «la dialéctica se cancelaria a si migmas no son imaginables otras nue-
vas formas sociales mas alla de la sociedad siesfd Esta hegelianizacién del pensa-
miento de Marx no esta autorizada por una lecturgrejuicios de lo que él mismo dejo
escrito. EnMisere de la philosophiafirma que «es sélo en un orden de cosas en a@l@ue
haya clases y antagonismos de clase, dondevtdsciones socialedejaran de seevolu-
ciones politicas¥. Texto de una claridad que no necesita glosas. t2eparte, cuando
Marx interpreta la sociedad comunista como «negagdéla negacion», deja bien sentado
gue la dialéctica es abierta —movimiento de un &aam indefinido—, nunca el desplie-
gue circular y clauso de ldea.«El comunismo es la forma necesaria y el princgativo
del futuro inmediato, pero no es, él mismo, el tapedel desarrollo humano o la forma

8 Una discusién de esta cuestion, en K. Lukapscit.,paginas 274-275 y 291-292, y en M. Comforh, cit., paginas
87-88 y 90.

8 A pesar de sus manifiestas deficiencias en ospectos, es un mérito de la obra de Talcott Pamoissistencia en la
funciénevaluativade las ideologias.

87 Lo que hace que se den erréneamente por texefasficaslo que sélo son enmascaramientos ideol6gicos;oién en

otro sentido, lleva equivocadamente a denomieologias cientificaa las ideologias que pretenden explicar a su mane-
ra los fenomenosaturales. VidComforth, opcit., pp. 101-102.

88 vid. H. Barth,Verdad e ideologigMéxico, 1951, pagina 147).

8 bid., p. 157.

0vid. K. Marx, Misére de la philosophigParis, Ed. Sociales, 1947, p. 136).
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final de la sociedad humarfa»La inagotable plasticidad social, su incesanigiralidad,
dejan abierto el indefinido proceso de la evolu@onial, en la que la sociedad comunista
s6lo constituye el umbral de una nueva época inal de las sociedades caracterizadas por
la dominacion de las clases. Es este un tema estaren la obra de Marx; la sociedad sin
clases es todo menos un reino inerteeladuciones socialegpuntan hacia configuracio-
nes imprevisibles, pero todas orientadas a unemeeidominio del hombre sobre su entor-
no natural y social. Una de las tareas especulativas de importancla saciedad futura
sera la de repensar dizaléctica,es decir, desvelar su figura real como movimielgaina
sociedad de plenitudje una sociedad carente de las formas alienadbs ridgacion, de
una sociedad cuyamediaciones y objetivacionesalicen formas de libertad y de auto-
creacion humanas El prejuicio hegeliano —que se explica en el ertat de urespiritu
gue se autocrealienandose—es totalmente extrafio a la comprensiéon marxistdade
dialéctica, como ya se ha dicho. Para Marxligécticaes un proceso abierto que totaliza
continuamente las mediaciones reales; en ellag¢mtividadno es una negatividaalie-
nanteen el seno de una especie@eistesspietdsmico, sino una negatividatjetivante

en el seno de la historia real, el motor denkediacibnque enriquece incesantemente las
determinaciones del entorno humano. Asi, en uniadad sin clases, la dialéctica no seria
el proceso de las mediacionggenantes,sino el movimiento de lagbjetivacionesn un
contexto social desaiienado.

En losFundamentos de la critica de la economia politoaienza a latir ya vigoro-
samente el pulso de la sociedad futura. Aunqud Pnegaciode 1859 afirmé Marx justa-
mente que cada época sélo se plantea los problgngaga puede resolver, y aunque se
nego siempre —como cientifico auténtico— a lascgrdtiones proféticas caracteristicas
de los padres del socialismo, es evidente que pFa@ncontrar dentro de la sociedad bur-
guesa contemporanea las tendencias principales ¢msterior desarrollo que conduzca,
primeramente, a esa etapa transitoria que abrevi@ucion proletaria, y, finalmente, a
aguellas etapas mas avanzadas que Marx liamadsociedad comunista completamente
desarrollada»®.

Asi, el dinamismo de la sociedad sin clases dgitmotivde losFundamentosEn esa
sociedad «uno se esforzard (...]Jdescubrir,crear y satisfacer necesidades derivadas de la
sociedad misma», pues se trata de establecer etaicones de desarrollo de todas las
propiedades del hombre social, de un indiviudo womaximo de necesidades y, asi, rico

91vid. K. Marx. «Manuscripts» (eBarly Writings,cit., pagina 165).

%2 |bid., pp. 127-128 y 161-162. La objetivacién no siengsalienacion,como supuso Hegel; frente a ustgjetivacion
inhumanahay unaobjetivacion humana

% vid. K. Korsch,Kart Marx (Nueva York, 1963, pagina 53). También W. Brusakefijue las alusiones de Marx a una
sociedad comunista derivan de la concentraciondgencion en el andlisis de las leyes de desamcapitalista y vienen

a ser extrapolaciones de éstas. El funcionamiento de la economia sociali®arcelona, 1969, pp. 11-26). Las discu-
siones sobre laluralidad de formas y modelatel sistemasocialista —pluralidad fundada no sélo en considenes
abstractas de los mecanismos econdmicos, sino danei la diversidad de factores sociolégicos, heté y cultura-
les— son fieles al espiritu de la dialéctica maaxis este respecto, ademas del libro de Brigs,R. GaraudyPour un
modele francais du socialism@aris, 1968). Justamente porquesdaiedad futurano se define en el marxismo como
utopiaen su acepcion tradicional, todo proyecto de so@edad sin clases rmuede consistir en la construcciéon de un
modelo abstracto, pleno y definitivo, marginal daddea de proceso real. Las utopias clasicas —-ed@ston hasta los
utopistas decimondnicos— son esencialmahistoricas,aunque lleven impresaia negationisla huella delatora de las
estructuras sociales de su tiempo; su realizacifraféarla la inmovilizacién del tiempo, el fin de historia como pro-
ceso. La imposibilidad de los modelos utdpicos gstérita en la misma metodologia idealista queplasluce. Por el
contrario, el proyecto marxista de una sociedadlsises se actlia siemgistéricamentegs decir, en y para estructuras
sociales y espirituales temporales sujetas a pseavoluciony cambioirreversibles.
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de las cualidades mas diversises decir, de «la dominacién plenamente desadlie|
hombre sobre las fuerzas naturales, sobre la fegarpropiamente dicha y también sobre
su propia naturaleza. Sera la floracién completsugepropias capacidades creadords...»

Esta concepcion de hastoria abierta a un despliegue ilimitado es recogidagraels.
«No mas que el conocimiento —escribe—, la histodguede encontrar un acabamiento
definitivo en un estado ideal perfecto de la humtam®. La interpretacién dialéctica de la
historia impide radicalmente la vision escatologmarque «esta filosofia dialéctica disuel-
ve todas las nociones de verdad absoluta definit@ los correspondientes estadios abso-
lutos de la humanidad», y «muestra la caducidamakes las cosas y en todas las cofas»
La idea de un sistema cientifidefinitivo resulta absurda, porque «el desarrollo historico
ulterior queda suspendido desde el momento enagseciedad esté organizada en armonia
con este sistema». El caracter precario de toddilegu histérico garantiza el impulso
permanente de la originalidad humana, que «se luesuada dia y constantemente en la
evolucion progresiva sin fin de la humanidad». baexién constitutiva de la conciencia y
la realidad hace que «de hecho, toda reflexiorsgééma del mundo en el pensamiento
esta y sigue estando limitada por la situaciérotis»°. Tanto Engels como Marx tenian
la firme intuicién de encontrarse «al comienzoalkistoria de la humanidatl»

A la luz de esta concepcion marxista de la condisihistorica y del movimiento
dialéctico, hay que admitir que el hombre seguk@ahtando el sistema de sus representa-
ciones mentales en estrecha vinculacién con lasi@eoes sociales. Sobre esas represen-
taciones se alzan los esquemas evaluativos queani@praxis, de tal manera que el con-
cepto dedeologiapuede revestir una nueva funcion en la nueva dgadieEsa funcion ya
no consistira en explicar genéticamente las forralsnadas de la conciencia —
significacion marxistatrictu sensu—sino en manifestar las estimacioag#logicas dda
situacion social y las proyeccionfsalistasde la practica. En 'este sentido —pero sélo en
este— cabe hablar deitieologia proletaria, comunist@omo es frecuente en el campo del
marxismd®. L. Griinberg ha sefialado oportunamente la conneiaiele precisar «la pers-
pectiva socioldgica especifica que distingue axlalagia marxista respecto de otras con-
cepciones axiolégicas®, advirtiendo que la explicacién genética matesialide los/alo-
rescondujo a Marx, «no a impugnar, sino a admitipuncipio fundamental para todas las
axiologias modernas, a saberirl@ductibilidad de los valores»El marxismo rechaza el
positivismo naturalista de un gran sector de Iaséifia decimonoénica, pues, como escribe
Grunberg, «el monismo materialista no redizcesalidad a la existencia 'muda’ de ciertos
objetos desprovistos de conciencia, sinoigakiye en ella el sentido del valdra materia
es la fuente de los valores, pero el valor no daae a las determinaciones naturales de la
cosa, no mas que a su pura reflexion. El puntoadédp del marxismo es el hombre vivo,
tal como es determinado por la practica, considesd todas sus dimensiones y habida

% Vid. K. Marx, Fondements,.git., vol. i, pp. 365-366.

% Ibid., p. 450.

% vid. F. Engels, «Ludwig Feuerbach et la fin de la sufthie classique allemande» (nides philosophiquesit., p.

17).

lbid., p. 18.

%8 vid. F. EngelsAnti-Diihring (Paris, Ed. Sociales, 1963, paginas 69-70).

pid., p. 119.

100 por ejemplo, recientemente, L. Collettieologia e societéBari, 1970, p. 314): «Ademas de ciencia, el nsansi es
la ideologia revolucionaria.»

191 vid. L. Griinberg, «Marx et la perspective sociologi-gneaxiologie» (efthomme et la Société, auca, 1968, pagi-
nas 103-110).
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cuenta de 'cada una de sus relaciones humanad oame@o’, incluidas 'la concepcion, el
sentimiento, la voluntad, la actividad, el amor,sema, todos los elementos de su indivi-
dualidad'. Para Marx, el hombre es, no un ser glamente dice: 'esto es asi', 'esto difiere
de aquello'. Dice: 'esto @sejor que aquello’, 'esto es justo’, 'estdeko y aquello eseo’.
El hombre no puede vivir sin tener una experiededos valores, sin expresar y aplicar
juicios de valor$’2 Lo caracteristico del marxismo es la perspeaid@oldgica fundamen-
tal de su axiologia, segun la cual todosvaleresproceden de laraxis social. Laevalua-
cion, como dimension permanente de la actividad huneorsstituye el nivel en el que una
cierta perspectiva ideolégica se instala inclusarensociedad sin clases, ya que, «teniendo
su fuente en la préactica, el valor no es algo dsiho, que esin acto,mas precisamente un
actoprospectivode creacion ininterrumpida; expresa, no lo queasorsino 1o queno so-
mos, lo quebuscamosser, lo quedeseamoser y lo que consideramos gdeberiamos
ser» %, En unasociedad sin clasefa actividad planificadora privilegia el momente lds
opciones axiolégicas como no sucede epréxis de ninguna otra sociedad de clases. De
ahi la falacia de la testes-ideologizadorale ciertos heraldos de la sociedad tecnoldgica.
«Planificar —escribe Grinberg— significa, en eldonproceder a una serie infinita de
opciones entre diversas necesidades, pues laasai®i de las necesidades no puede
hacerse por su simple adicion, sino por su selecgigu jerarquizacion. Estas opciones y
jerarquizaciones, implicitas en la direccion deitka social, no pueden evitar el volunta-
rismo y el subjetivismo mas que si estan fundadasesel andlisis de las condiciones es-
pecificas de cada pais, en cada etapa del desarrBih esta dialéctica entre los procesos
de realidad y los procesos de conciencia se inkedetividadideol6gicade una sociedad
sin clases, en la que prima el postulado marxestia dongruencia entre los valores-medios
y los valores-finés, de tal manera que «los med&®en ser valoregor si mismos$”.
Como sefala también Grinberg, en el pensamienktatde «la perspectiva socioldgica en
axiologia esta asociada a una perspectiva axi@dgidilosofia®>: esta Ultima perspectiva
axiolégica esta intimamente vinculada, a su vemacierta concepcién antropolédita

Esta consideracion de la vertiente ideoldgica derdxis enuna sociedad sin clases
conduce a importantes conclusiones respectaca®tepto de ideologiese cubririan asi
con un mismo vocablo dos formalizaciones conceetudistintas; no obstante, danbi-
gledadseria evitada si, después de haber subrayadspestas diferenciales, se establece
claramente el rasgo comun en que ambas formalizgicoinciden, a sabex) la conexion
de las ideologias con la estructura socidl) ka funcién evaluativa y finalista que las carac-
teriza. El aspecto diferencial basico consistelwsnrgientras la ideologia en sentido marxis-
ta strictu sensu esl producto de l&@onciencia alienadala ideologia de una sociedad sin
clases es el resultado del esfuerzo analitico deamciencia real yde la voluntad ideol6-
gica plenamente consciente y duefia de si en ebx@ontle una reflexion cientificamente
fundada.

192|hid.. p.104.

103 bid., p. 106.

1041bid., p. 107.

105 bid., p. 109.

108 E] tema central de lantropologiamarxista es su concepto daturaleza humanaguestién problemética que ha dado
lugar a polémicas que no puedo tratar en el reduespacio de este capitulid. L. Krader, «Critique dialectique de la
nature humaine» (eb’homme et la Sociét@lim. 10, 1968, pp. 21-39); |. Deutscher, «De 1limensocialistexibid.,
nam. 7, 1968, pp. 85-89); R. Kalivoda, «Marx etuebe(ibid., pp. 99-114); .M. -Markovic, «Une société nouveiteson
organisationx(ibid., nim. 19, par ginas 28-36); C. |. Gouliahe& marxismo devant 1'nomme. Essai d'anthropologie
philosophiqudtrad. Paris, 1968); A. Schaffe marxismo et 1'individ(trad.. Paris, 1968).
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Desaparecidas las alienaciones, desapardabséaconcienciapero el contenido teori-
co nuclear dematerialismo histériccen cuanto afirmacion de que la conciencia sigue al
ser, contintia siendo valido. Por consiguiente,u@va funcién de la nuevdeologiacon-
sistird en sistematizar las representaciones nesnyalas orientaciones evaluativas que se
corresponden con determinadas estructuras socidedcas. Preservar, para esta nueva
formalizacion conceptual, el mismo térmiiteologiaseria simplemente una convencién
semantica, pero no arbitraria, sino la continuaciéruna terminologia intimamente ligada
a la teorfa del materialismo histériéb Ademas, en una época en que las posiciones ide-
oldgicas de la burguesia pretenden disfrazarséranquilizadoras declaraciones de neutra-
lidad, es oportuno afirmar sin equivocos la fun@aiologicapermanente que corresponde
a toda configuracion social y el indestructibleolae la conciencia con la realidad. La ver-
dad objetiva es siempre una cuespéactica. «La conciencia es, desde el comienzo mismo
—como escribe Marx en texto ya citado—, un prodsttaial, ylo sigue siendo mientras
existan hombres en generd: La praxis engendra la conciencia y postula la voluntad
Ideologica.

Cabe ahora decir queildeologiaen la sociedad futura tendera a incrementar stecon
nido tético y nomotético —afirmacion de hechos y determinacion de legalidadgsa te-
matizar conscientemente santenidonormativo —controlandolo y despojandolo de toda
ilusibn— Si bien tales formaciones ideologicas coitawrias mantendran la peculiaridad de
su propio objeto —la realidad social— y su intenelcdad original —la orientacion eva-
luativa—, es evidente que la cancelacion de lapeets/a clasista y de la alienacion forta-
lecera su rigor cientifico en la elaboracion y bnse de los datos reales suministrados por
las ciencias. Se convertirian asi en poderososumentos de difusiébn del conocimiento
cientifico, aunque su principal funcion fuese ewmaly orientar mas que conocer. Esta ten-
dencia habra de superar, sin embargo, los obstqui® en la sociedad sin clases le opon-
gan los intereses sectoriales atrincherados, durard larga etapa de transicion, en ciertas
posiciones de poder derivadas de la funcion adtriwligra y de su degeneracion burocra-
tica' %,

Como inciso, debe advertirse que el materialismstdhico subraya el papel preponde-
rante de lamecesidadesociales y de su satisfaccion en la génesis dekpo historico en
su conjunto. En la sociedad sin clases desapapszgrincipio losintereses de clas@gro
no losintereses socialesn satisfacer las necesidades efectivas, y tampoc@onsiguien-
te, lasfunciones administradorague aseguran esa satisfaccion. Marx tuvo concesei
esta cuestion, y en €ritica del Programa de Goth@l875) se ocupd de los problemas de

197 En el pensamiento marxista actual este puntosta es preponderantéid., a titulo ilustrativo, A. Schaff, «La défini-
tion fonctionelle de 1'idéologie et le problémealéin du siécle de 1'idéologie'» (efnomme et la Sociétagm. 4, 1967,
pp. 49-59).

198yid. K. Marx-F. Engelsl"idéologie allemandegit., pAgina 22. (Subrayado mio.)

109 5obre el peligro de ldegeneracion burocraticde las sociedades en transicién hacia el sociajigiah. I. Deutscher,
Las raices de la burocraci@irad., Madrid, 1970); «Entretien avec G. Luk&estique de la bureaucratie socialiste, ques-
tions de méthode» (ddhomme et la Sociétéim. 20, 1971, pp. 3-12); L. Goldmann, «Révolugbbureaucratieibid.,
nam. 21, 1971, pp. 77-96). S. Mallet, «Classe @ugricapitalisme d'organisation, systéme soviétidied., pp. 189-
198); M. Kalab, «L'analyse de la structure des gesude la société socialistéibid., nim. 10, 1968, pp. 210-216); S.
Mallet, «Bureaucratie et technocratie dans les pagslitesx(ibid; pp. 148-171); R. Loureau, «La bureaucratie comme
classe dominantegibid., num. 21, 1971, pp. 259-278); M. Markovic, «Lesipilites de dépassement de la bureaucratie
dans la société postcapitalist@sid., nim. 10, 1968, pp. 53-64); «Une société nouvelkoa organisationgibid., nam.

19, 1971, péaginas 23-48); P. Navillee Nouveau Léviathan, Vol 5, La bureaucratie etéaotution (Paris, 1972); C.
Lefort, EIléments pour une critique de la bureaucrgti@nebra-Paris, 1971); M. Pailldflarx centre Marx. La société
technobureaucraiiquéParis, 1971).
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la transicion; sin embargo, a pesar de su aguda vision del femdmel naciente monopo-
lio burocrético-militar—en su excelente estudio soktel8Brumario de Luis Bonaparte—

, o sospech6 quizé la magnitud Hatocratismocomo proceso degenerativo en las socie-
dades socialistas de transicion. Ciertas formda dienacion politicagravan alun pesada-
mente a dichas sociedades como consecuencia rkerdsai secular de las viejas estructuras
de dominacion.

En la obra de Marx y Engels hay importantes refgasna la funcion estimativa y tele-
olégica en la sociedad futura. Para Marx resultdezne que desde el momento en que el
hombre asume «su propia historia como procesosgiloe la naturaleza de manera cienti-
fica, la funcidn ideologica en su nueva condiciénhsice mas indispensable que nunca,
porque solo entonces «el proceso de desarrolld msso producido y concebido como
una premisa%’® Precisamente hace notar Engels, en un texto apeee aplicarse a la ca-
pacidad de prevision ideoldgica de fines en laestadl comunista, que «la idea de tase
ideas y representaciones de los hombres creariarcendiciones de vidg, no a la inver-
sa, es desmentida por toda la historia del pasaflssplo en el futuro mas o menos lejano
puede realizarse, en la medida en que los homecesozcan por anticipado la necesidad
de un cambio en la constitucion socgit venia verbo)mpuesto por las relaciones en pro-
ceso de cambio, y lo quieran antes de que estaidadese imponga a ellos inconsciente-
mente y contra su deséo%

Desaparecidos los obstaculos sociales y domefiatioredo natural —reino de la ne-
cesidad— por el conocimiento de su legalidad pragdiaombre universal podria proyectar
susfinespropios en su entorno natural-social. Enfrenta@@o&dam Smith, que sélo veia a
los hombres como esclavos del capital, Marx esqilgealo que siempre ignorara Smith es
gue la actividad de la libertad consiste justamentsuperar esos obstaculos, y que es pre-
ciso ademas despojar los fines exteriores de swtearde pura necesidad natural para po-
nerlos comdines que el individuo se fija a si mismd’2»La historia se humaniza porque
el hombre se libera progresivamente de la caushtidma y asume el papel de protagonis-
ta, pero este papel no se juega en el caprichasdabistracciones, sino en el contexto social
concreto y segun el ritmo de las evoluciones segidla verdad, como dijo Lenin, es siem-
pre concreta. Asi, «en una asociacion de hombresslque trabajen con medios colectivos
de produccion», el caracter de la distribuciénptetiucto social entre los diversos sectores
de la economia, entre la produccion y el consurantse los diversos objetos de consumo,
«variara segun el caracter especial del propionisge social de produccioncgn arreglo
al nivel histérico de los productoreS3 La reciprocidad dialéctica de las determinaciones
de la conciencia y del ser, sobre la base de ftaotsta socioecondmica, sigue siendo el
motor del movimiento histérico. Marx indica, sinffeenor ambigtiedad, que «dentro de la
sociedad comunista, la Unica en que el desarroitpnal y libre de los individuos no es

10v/id. K. Marx, Fondements..git., vol. n, p. 35. En general, sobre los prolderdelsalto cualitativo, vid. GLUkAcs,
op. cit.,pp. 287-292. La conclusién de Lukacs sobre eimtestel materialismo histéricane parece equivocada debido a
su error consistente en identificarlo con el fendmde laconciencia alienadaEntiendo que el estatuto ontolégico de la
conciencia como algo fundamentalmente determinad@lpser total no queda abolido por la instauracié una socie-
dad sin clases. Lo que queda abolido es la aliénalz inversion ideoldgica y la opacidad socia.donciencia es enton-
ces reintegrada & la transparencia de una soceEdagie se realiza lo que Marx denominabageopiacion socialde
todas las fuerzas de produccion. Acierta muchovh&Somforth al bosquejar el estatuto del mateniadishistorico en la
sociedad comunist@id. Dialectical materialismyol. n.Histdrica! materialismLondres, 1962, paginas 142-145).
11vid. F. EngelsAnti-Diihring,cit., p. 397.

12vid. K. Marx, Fondements..git., vol. u, p. 35. (Subrayado mio.)

13v/id. K. Marx, El capital, cit., vol. I, p. 43. (Subrayado mio.)
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una frase, esta asociacion es funcion de la irperdiencia de los individuos, interdepen-
dencia que deriva, en parte, de los factores ecimodnen parte, de la solidaridad necesa-
ria del libre desarrollo de todos, y, finalmentel caracter universal de la actividad de los
individuos sobre la base de las fuerzas producex&égentes. Se trata, pues, de individuos
gue han alcanzado un determinado estadio de e@oliistérica y no de individuos cua-
lesquiera tomados al azar, abstraccion hecha mdeada indispensable revolucion comu-
nista, que ella misma es una condicién general gparibre desarrollo%*. Pero en esta
nueva condicion histérica, el ambito de la libreciop del hombre se dilata al ritmo del
avance tecnolégico, hasta que se alcanza un mvel que «el desarrollo del capital fijo
indica el grado en que la ciencia social en genelkahber,ha llegado a ser una fuerza pro-
ductiva inmediata, y, por consiguiente, hasta quéglas condiciones del proceso vital de
la sociedad quedan sometidas al control de laigetstia general y llevan su huella, hasta
gué punto las fuerzas productivas sociales ya nes8m producidas bajo la forma del sa-
ber, sino incluso como 6rganos inmediatos dedais social, del proceso vital real’s.

Las opciones relativas al proceso social —producaonsumo, ocio, formas de con-
vivencia y de conducta, etc.— son asumidas y ctauas por los propios sujetos. Enton-
ces, los esquemadeoldgicos wsu nueva y exclusiva funciéon cobraran una imporganc
superior a la de cualquier época pasada. El priegrdsminio del mundo natural y social,
al liberar al hombre de los mecanismos de la calashciega, exigird de él un ejercicio
permanente de su libertad de opcion, de proyeet@pdeciacion de valores y de posicion
de fines. Ladeyes del valor, cosu férrea determinacion en un régimen capitalidsgran
de ser el imperativo omnipresente en el sistem@desidades. «En una sociedad futura, en
la que el antagonismo de clases haya cesado, gange haya clases, el uso (de los obje-
tos) no estaria ya determinado por un minimo aepieede produccioén, sino que el tiempo
de produccién que se dedicaria a un objeto estatéaminado por su grado de utilid&tf»

El ahorro de tiempo seguird siendo un criterio l&io de los procesos de produccion,
pero no de las opciones de produccién y de consihimmbre habra deventarcada dia

Su vida y su sociedad, entregadas antes a ladtadatie las leyes del mercado. Los valores
y los fines ocuparan asi el primer plano de laextaz futura, en la que la posibilidad de ser
mas libre en una sociedad libre comenzara a semaég que una frase. S6lo en una socie-
dad cautiva puede el evangelio tielde las ideologiasfrecerse por lo contrario de lo que
es, a saber: la vigencia sin riesgos de un sissaoial en el que una clase sefiorea a las
demas y el sistema, en su conjunto, domina fatakretodas.

8. Dos aplicaciones residuales del concepto de ittepa

Aparte de esta nueva funcion del conceptaddelogiaen su acepcidon mas amplia —
Unica funcion posible del concepto en una socieiactlases en su plenitud—, la expe-
riencia ofrece otras dos modalidades de la apboadel términddeologiaen sentido lato
para caracterizar al marxismo, aplicaciones quesngosible ignorar.

El primero de esos usos ambiguos se deriva defagpnaturaleza deharxismo Este,
como sistema organico daeasfilosoficas, historicas, sociolégicas y econdmjaas mu-

14vid. K. Marx-F. EngelsThe German ideologftondres, Lawrence and Wishart, 1965, p. 483).
15vid. K. Marx, Fondements..git., vol. II, p. 223.
116v/id. K. Marx, Misere de la philosophieit., p. 54 Vid. tambiénEl capital, cit., vol. Il, p. 282
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cho mas que la metodologia del materialismo histovila teoria cientifica de las ideolog-
fas; y como movimiento de la historia, es tambiémco mas que un sistema organico de
ideas, es unpraxisrevolucionaria en la cual las ideas y la accidersgientran en inagota-
ble reciprocidad dialéctica. Asi, durante el pevitdstorico en que haya de actuarse esa
praxis revolucionaria, el marrismo como totalidad ejeur® funcion bifronte: tedrico-
cognitivay practico-politica.En esa su doble funcion —que configura exhaustavaenal
marxismo en cuanto movimient@ansformadordel mundo—, juega un papel externamente
similar, en definitiva, al de lasleologias revolucionariapropias de las sociedades clasis-
tas. En este sentido no estricto, cabe hablar, peésnarxismo comaleologiarevolucio-
naria durante las primeras fases dedastruccion del socialismen una sociedad determi-
nada —fase que se conoce codiciadura del proletariaden el modelo de ruptura revo-
lucionaria de los paises socialistas conocidosahasy.

Debe registrarse aun una tercera modalidad seragntiel uso analogico del término
ideologiareferido al marxismo. Pero esta tercera modaligadiferencia de las dos ante-
riores por el hecho de que entrafia una alteraeadical de la significacion del marxismo
como denunciador del pensamiento ideoldgico. Ect@fa medida que la conquista y mo-
nopolio del poder por las clases trabajadgrasecenquedar formalmente garantizados,
surge la tendencia hacia procesos degenerativet ®8no de los paises reputados como
socialistas,a que me he referido anteriormente al hablar éerdacratiwcion.En virtud de
es0s procesos degenerativos emergen nudieasacionesde orden economico y politico
gue dan lugar, a su vez, a una nueva alienaci@togiea: el monopolio del poder puede
engendrar nuevas formas di@minacionejercidas por grupos privilegiados, y nuevas opor-
tunidades dexplotaciébnecondémica y social. Resulta, de este nuevo fenOmereonecesi-
dad urgente de legitim@ieoldgicamentda nueva dominacion: el marxismo, cuya funcion
esencial en la dialéctica social consistideetiesetimascaramiento de las ideologias, se
convierte en su propia antitesis: es decigarertura ideoldgica desa dominacion ejerci-
da en su nombre. Esidedlo gizacion del marxismo er el sentido estricto y original del
término— arruinaab ovola empresa histérica del movimiento marxista ydoia de toda
significacion.

Pero veamos brevemente como funciona el marxisgimnsestas dos modalidades re-
siduales —la segunda vy la tercera— que le atriblgeondicion dedeologiaen sentido
lato. La funcién del marxismo conideologia revolucionarian el periodo de la conquista
del poder, y aun en el orto de ese poder, se cupnpfnderantemente desde aquel nivel
que corresponderia hbrizonte utépicaaracteristico de toda ideololfia es decir, desde
el nivel definitorio de los contenidos basicos dasbciedad sin clases-definicion que, si
bien construida en gran paré negationis gor extrapolacién,no deja de asentarse en
una antropologia de contornos precisos—. En esteexim revolucionario, lo que corres-
ponderia a la&ematica concretan una ideologia tradicional —tematica que integnavel
practico mas importante de toda ideologia— adquiarearacter especial en el marxismo,
como sucederia en cualquideologia revolucionaria: esearacter viene dado por el hecho
de que los elementos de la tematica concreta —zaci@n de los medios de produccion,
democracia obrera, liquidacion del Estado, etc.-a-l8omerdaciendumjas primeras me-
tas aun no alcanzadas, simplesiderataDe ahi que su integracion erherrizonte utopico
gue legitima esa tematica es tan enérgica que defgamar un bloque con él. No existe

17 vid. mira, cap. Il, «La estructura de las ideologias», respde lo que entiendo pdworizonte utépico y tematica.
concretaen toda ideologia.
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todavia tension entre los elementos deteseatica y loelementos que constituyen la linea
de eséhorizonte:sociedad comunista, hombre completo, desalienaeton

Por el contrario, la funcion del marxismo que eqldvia al de un&eologia estabili-
zadoraen el curso de la consolidacion del poder de fapas dominantes —y como me-
canismo de inmovilizacion de las fuerzas revoluai@s— se cumple preponderantemente
desde el nivel correspondiente a@daéatica ideoldgica concretanientras que el nivel co-
rrespondiente dtorizonte utopicdunciona como simple referencia ambigua de usteeau
loso y perfectamente controlado, segun criteriegqmaticos, por las instancias sectoriales
de dominacién.Los elementos que en el periodo de orto revolaciorfuncionaban aun
comotematica ideoldgica in fierifirmemente anclada en el nivel derizonte utépico e
indisociable de éste, funcionan, en el periodoreomvolucionario o estabilizador de las
sociedades denominadas tsmgialistas,como elementos de tamatica ideolégicya ins-
titucionalizada, comees factaeque sélo verbalmente parecen ajustarse a su @i
pero que realmente la desmienten al entronizarasumlaciones de explotacion y domina-
cion. En este contexto, la tension entre los eléosetie esa tematica —que funcionan co-
mo legitimadores de los nuevigereses de grupo y-Hos delhorizonte utopico, emaxi-
ma. El mantenimiento de este ultimo es merameéeico, yse emplea con la parsimonia
gue la oportunidad aconseja en cada coyunturagaolit

Es evidente que esta tercera acepcion semantic&eino ideologia referida al
marxismo constituye una perfectductio ad absurdumel marxismo, desvelador y debe-
lador de las falacias ideologicag ideoldgicaa su vez, convirtiéndose en un nuevo Yy falaz
sistema mental de dominacidro que era inicialmente un uso derivado y analdgocon-
cepto de ideologia, acaba siendo una atribuciaectary plena de significado que vacia al
marxismo, justamente, de su propia signification

Sefialemos, para concluir esta discusion de losambgyuos del concepto d#eolog-
ia, que en la segunda modalidad de la aplicacion atismao de este concepto en sentido
lato, no debe perderse de vista la impropiedadsddi@encia terminoldgica; pues la unidad
dialécticatheoria-praxis -—gque expresa la novedad radical del marxismo entcuaavi-
miento quetransforma revolucionariamentka historia— constituye la plataforma de la
funciondesenmasca-radordel mundo ideolégico de la sociedad de clasesldEs que el
patrimonio tedrico del marxismo se articula jer&cgmente, desde sus tesis fundamentales
—que pertenecen al discursientifico propiamente dicho— hasta las inferencias teérico-

118 5j bien no existe ninglin estudio que analice rsidtieamente la peculiaridadeolégicade lassociedades socialistas
actuales —que son realmente sociedgmestcapitalistas o en transicion—pueden hallarse interesantes observaciones
dispersas en las obras siguientes: E. H. &dristory of Soviet Russ{gondres, 1950 ss.1;917. Beforeand after(Lon-
dres, 1969); I. DeutscheRussia im transitior{Nueva York, 1960)Stalin. A poliiical biogra-phyLondres, 1961)The
wi-finished revolution. Russia 1917-19@%ndres, 1967); H. Marcuse, Sovidarxism. A critical analysigNueva York,
1958); G. A. Weter-W. Leonhartla ideologia soviéticétrad., Barcelona, 1964); A. ChambE#, marxismo en la Unién
Soviética(trad., Madrid, 1964); T.J. Blakelelya escolastica soviétictirad. Madrid, 1969); A. Gor#Hlistoria y enajena-
cion (trad., México, 1964)- L. Trotskye la Revolutior(trad.. Paris, 1963); F. Claudim crisis del movimiento comu-
nista. I. De la Komintern al KominforifParis, 1970); R. Mondolf@&olchevismo y capitalismo de Estado. Estudios sobre
la Revolucién rusdtrad.. Buenos Aires, 1968); P. Souf, marxismo después de Maftrad., Barcelona, 1971); D.
TomasicThe impact of Russian culture on Soviet com-muri@lancoe, 1953); Ch. Bettelheirba transition vers le
socialismo(Paris, 1968)Calcul économique et formes de propri&tié, P. NavilleLe Nouveau Leviathavols. 2-3:Le
salaire socialisigParis, 1970); E. Mandelyaite d'économie marxis{@aris, 1962, vol. iv); R. Garaudye grand tour-
nant du socialismqPans, 1969), K. Dunayevskaydarxismo et liberté(trad., Paris, 1971); Z. Mlynar, «Quelques
problémes de la politique et de 1'Etat dans unigosocialiste» (eb’homme et la. Sociét@am. 9, 1968, pp. 91-112);
A. Meister, «Ou va 1 autogestion yougoslagieid., nim. 17, 1970, pp. yl--");

G Dhoquois, «Socialisme ou capitalismo d Eféiid., nimero 21, 1971, pp. 212-218); G. Martirats cinqg communis-
mes. Russe. yougoslave, chinais, tcheque, cbairis, 1971).
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practicas para cada momento de la dialéctica atérhipotesis de trabajo, interpretacio-
nes, valoraciones, postulados de pedagogia rewvokia, normas de comportamiento,
etc.—. Designar este permanente proceso de infarém@rica y equipamiento intelectual
comoideoldgico, esvalido si se mantiene una conciencia clara delfogoal y analdgico
del término. La funcién ancillar del aparato tedrém cada fase de la revolucion es indiso-
ciable de lapraxis, y suasimilacion a laideologia —en el propio sentido marxista del
término— es falsa. Solo es licita si se formulapregamente las condiciones de validez de
ese uso analodgico. La totalidad del aparato te@@&tanarxismo —incluso sus tesis funda-
mentales— solo prueba su validez, en definitiveglesontexto de lgraxis. Esta no es una
debilidad metodoldgica del pensamiento marxistay & clave de su fortaleza en el infinito
proceso del conocimiento de la verdad y de la &ittjan del saber.
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Il. La estructura de las ideologias

En péaginas anteriores se ha intentado precisanelepto dedeologiaa fin de evitar
los usos anfibolégicos del término, de eliminarthatonde sea posible las ambigliedades
semanticas del mismo, y de desvelar los critenosjue se apoya la delimitacion de ese
concepto en el pensamiento de K. Marx. Pero egtatmde delimitacion conceptual sélo
se completa mediante una clarificacion de la foestauctural de las ideologias, en general,
desde el punto de vista de sus contenidos. Seafnata, no de realizar un analisis exhaus-
tivo de la estructura de las ideologias a la lutadaultiplicidad inagotable de las formas
ideoldgicas que ha ido produciendo el proceso fhestosino sélo de precisar el denomina-
dor comun de esas formas desde el angulo de setestr general. El andlisis que sigue no
pretende construir un tipo ideal dieologia,sino de establecer, como resultado de una
induccidn que parte de la realidad historica, tauetura de las formaciones ideoldgicas en
cuanto instancias efectivas de esa realidad.

Es indispensable, en primer lugar, desvanecergoi/ecos que yacen en la antinomia
categorialideologia-utopiaestablecida por K. Mannheim, equivocos que desaetan
gravemente la figura real de las ideologias a cdakatractivo que la simplicidad concep-
tual aparente de esa antinomia ha ejercido y pseg@r ejerciendo entre los estudiosos de
la sociologia La antinomia es equivoca en si misma al aplieatts contenidos ideologi-
cos que operan en la realidad histérica. Aun sirspleo se efectuase con todas las cautelas
y reservas metodoldgicas que comporta el uso darukaresldealtypende caracter webe-
riano, siempre existiria el riesgo de perder déaves arbitrio metodoldgico que funda el
proceso abstractivo de su definicion, y de tomabascategorias por instancias concretas
de la vida redl

En efecto, K. Mannheim entiende que Ud&spiasson la antitesis de ladeologias,«en
la medida y en tanto que logran, por su contraaetily transformar la realidad historica
existente en una realidad de acuerdo con sus propiecepcione$»Esta definicién extra-
pola las virtualidades de transformacion insertatoda ideologia, de tal manera que acaba
olvidando que esas virtualidades de caracter w@pidican en las propias ideologéasno
parte integrante original de su misma naturaleEh.error de Mannheim consiste en pre-
sentar un concepto daeologiaque excluyeex definitionesl concepto detopia, desnatu-

1 Vid. K, Mannheim, Ideology and utopia. An introdiea to the sociology of knowledge (Londres, 19g&ssim).

2 El historiador francés J. Seguy sefiala algunasledzones que invalidan la antitesis propuestanaleim —escribe
Seguy— justifica su dicotomia por la funcionalidaatiol6gica: la utopia no cumple la misma funciée ¢p ideologia.
El interés de este andlisis radicaria, pues, eobgtividad. Infortunadamente, se halla vinculadona filosofia de la
historia que lo hace menos operatorio. En todo,cagsta es nuestra principal objecién, congelaadédo la realidad,
en la cual la utopia puede, segin nosotros, llagser ideologia (segun las definiciones mismas denldeim) y vice-
versa, o tal ideacion puede jugar sucesiva o simeétmente, y a diversos niveles, tal papel masdienal otro. Tampo-
co se ve claramente por qué las clases dominaatesdrian producir utopias. Ni por qué los mitobibran de entrar en
la categoria de la utopia, si esta Ultima moviiZas masas para el cambio social. Ni, en fingoérla utopia pertenecer-
ia al solo dominio de la ideacion. ¢No pueden emase practicas utdpicas?» (cf. J. Seguy, «Mosawhiet utopie», en
Annales Paris, num. marzo-abril 1971, p. 329).

3 Cf. K. Mannheimpp. cit.,p. 176.
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ralizando asi la figura real compleja de las idgf@e en la historia. La antinomia categorial
de Mannheim egabstracta yderiva de su obsesion por aislar la mentalidadadia clase
social en la dinamica histérica. «Los representadte un orden dado —escribe— califi-
caran como utopicas todas las concepciones dedteesia qualesde su punto de viste
puedan, en principio, ser realizadas jarfidke ideoldgicocorresponderia siempre, pues, a
la clase dominante; y lotopico, a la clase dominada, aunque ascendente. Si biem-Ma
heim insiste en las dificultades del respectivéaaigento coceptual —y llega a proponer
como criterio el de swealizacion efectiva en un cierto momento—, no cede en su de-
finicion esencialmente antagodnica.

La realidad, no obstante, nos ofrece algo muy eliter. todas las clases, sociales, en
una situacion historica dadaarticipan de la ideologia dominante, aunque desde intereses
opuestos y mentalidades diferentes. Lo que denohvoniaonte utopico déa ideologia es
compartidotanto por las clases dominantes como por lassldsminadas, si bien para las
primeras ese horizonte funciona como referenciéinegdora de unos privilegios, mientras
gue para las segundas opera como explicacion detsal condicion subordinada vy, a la
vez, como garantia de la expectativa de una satiéfafinal de aspiraciones insatisfechas
en el presente. Sin un contexto utdpico, la conede las clases dominantes acusaria una
debilidad congénita que las tomaria psicolégicaljtipamente muy vulnerables. Soélo ese
contexto les permite mecerse iarsionescapaces de velar eficazmente para si mismas el
verdadero caracter de su dominacion. Ilgualmentepieiencia de las clases explotadas
careceria, sin ese horizonte utépico, de los megwsalienatoriosindispensables para su
integracién consensual —incluso si es minima— eoréé¢n vigente. No es cierto que en
cada situacion histérica considerada como un osdeial dado, las clases dominantes y las
clases dominadas se confinen en esquemas memtabsctibles y mutuamente excluyen-
tes —denotables respectivamente cadeplogiasy utopias—.Pese a la extraordinaria
riqueza de su pensamiento sociolégico, debe reeos®aue la antinomia de Mannheim
opone un serio obstaculo a la correcta compreratietiva de las formas mentales en una
situacion social concreta. Cuestion diferente ewitdque el transito de una formacion
ideoldgica a otra gire precisamente sobre la badaglvirtualidades de cambio implicitas
en los contenidos que constituyerhetizonte utépicale la ideologia vigente —en cuanto
contenidos postergados pottéanatica concreta institucionglue enmascara esa ideologia.

En suma, la dicotomia conceptudéologia-utopiatiende a ignorar el hecho funda-
mental de que laformaciones ideoldgicasn general constituyetotalidadesorganicas
complejas, integradas por dimensiones y perspacfrezuentemente dispares —incluso
incoherentes— desde el punto de vista de un indmimonstruccion logica abstracta. Esas
dimensiones y perspectivas, aunque subsumidas éelesaedricos mas 0 menos raciona-
les y formalizados, jamas alcanzan el grado dereob@& interna y de consecuencia logica
caracteristico de los modelos abstractos que eyesta |6gica formal de ciertas disciplinas
cientificas. En el cuerpo de todo grsistema ideoldgicgpueden siempre detectarse dos
sectores relativamente autbnomos, aunque se peasiniimamente rundidos en tiatali-
dad del sistemaa) las formulaciones que tematizan teéricamente Igjesf directamente
lassituaciones reales de dominacique constituyen la estructura econdmica, socialliy p
tica de la sociedad correspondiettelas formulaciones que pretenden, de modo preferen-
tementeaxiomatico,validar olegitimar los enunciados da), en cuanto que estos Ultimos

* |bid., pp. 176-177.
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representan simples aserciones que expresan discnente —en forma legal. retorica,
etc.— el sentido de las situaciones sociales reaieincion de losnteresesde la clase
dominante.

Ahora bien, las formulaciones & son, en general, proposiciones axiolégicas formu-
ladas de modo axiomético que funcionan en el sentaslideologias como &brizonte
utopico deéstas; es decir, como su discurso legitimadoposut d'honneuren el contexto
de opciones éticas que aspiran a obtenesredensogeneral en la sociedad en cuestion. Lo
gue importa es advertir que dichorizonte utopice@umple en todo sistema ideoldgico una
doble funcion: de una parte, pretende integraniaeiacion tedrica de las situaciones so-
ciales reales —situaciones de dominacion y depemenen uncontexto ético convali-
dante,aunque la relacién de consecuencia logica de lageeunciacion respecto de este
contexto no soélo no resulte patente, sino que vanganifestarse como paradéjica —y aun
contradictoria—; de otra parte, intenta elevar adadicion de postulados indiscutibles
aguellas opciones axioldgicas que expresan, eanel de la sociedad correspondiente, los
presuntosnteresessocialegyenerales o comunes —acir, aquellos intereses abstractos e
inocentes de todo individugua individuo, o de todos los miembros, sin discrinsida,
gue ostenten las notas de pertenencia al grupcoédnsocial de que se trate—, al margen
de lasituacion de clasen que cada uno se encuentre. Esta pregentxralizacion axiolo-
gi-ca de los intereses socialabstractos eénocentes —que en todaciedad de claseson
el producto de unficcion tedrica— desempeiia el papel fundamental que ¢deresissusti-
tuir ilusoriamentela satisfaccion real de las necesidades e inteEseretos de las clases
negativamente discriminadasclases explotadas—por unaretdrica sancionadora de los
valores que tiende a consagrarcehsensusocial, y por una concepcién del mundo de
caracter fantastico o mitico que brinda satisfawswicarias delas verdaderas necesida-
des.

Sin la formalizacion tedrica de tnorizonte utdpico erl que se inscribdaideolog-
ia, la funcién de lasormas ideoldgicagesultaria constitutivamente imposible, pues la
esencia de su definicion consiste eemhascaramientda funcién de oscurecer o velar el
significado real de las situaciones sociales, emdide enunciados intelectuales que refle-
jan y disimulan, a la vez, dichas situaciones. dfljento de esos enunciados o aserciones
—que traducen adecuadamente iltgreses de la clase dominantese- manifiesta en el
contexto de referencias legitimadoras generalestignden aneutralizar, por la via del
discurso, los rigores de la realidad social efectcultando a las clases explotadas las
condiciones de su verdadera situacion. Este digcemgrafia un proceso inconsciente y
constante denanipulacionde los diversos enunciados, de indole frecuentEmeara-
I6gica o sofistica, y se apoya siempre —mas 0 menes supuestos arbitrarios incompa-
tibles con la realidad objetiva. Ebnsensusocial asi logrado se basa sobre unos supuestos
gue suplantan y consagran simultdneamente lasrigxcieales de valor tal como aparecen
plasmadas en el orden institucional vigente. Laifum de las ideologias en cuanto pro-
yeccion deintereses de clasadopta con frecuencia una apariencia desoriergagaes el
horizonte utopicoque toda ideologia asume comomint d'honneurcomo su coartada
moral, suele ofrecer una axiologia que puede maggfiosamente por defensa de los inter-
eses correspondientes a la masa explotada. PEmeisntualmente el sentido real de la
funcion ideoldgica, puede emplearse el conocidaragntocui prodest?,que emplea la
jurisprudencia. En efecto, si Bbrizonte utépicade una ideologia postula, por ejemplo,
principios de concordia universal, de justicia rilisitiva en el seno del orden publico vi-
gente, de libertad sin violencia, de equidad efna@rnidad humana, de fiel cumplimiento
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del deber de cada uno como via para la sociedtal pies benevolencia universal, etc. —y,
sobre todo, si habla ddeales yniega la existencia déeologias—entonces se esta en
presencia de una racionalizacion ética status quoecondémico y social, de una retérica
qgue, en férmulas de filantropia universal, enmaskaproteccién dedrden de dominacién
existente. Igualmente, tod#eologiaque condena radicalmente la violencia apoyandose e
presuntos axiomas éticos —derecho a la vida, igdadah la libertad, etc.— tiende a elimi-
nar de la definicibn deiolenciatodas las situaciones de lo que se ha denominegte a
tadamenteviolencia, institucionalizadaEn todos estos casos, la interrogaganquién se
favorece?nos desvela facilmente cudl esclase socialque utiliza ese horizonte utopico
para encubrir una tematica ideoldgica instituciogak consagra su posicion de-
minacion.

La funcidon enmascaradora de las ideologias se mstaif como ya se ha visto, en los
fendmenos deversion,consistentes en una lectura dedalidad segun esquemadeales;
esdecir, eninterpretar situaciones conflictivas como situaciones arm®)iescétera. Pre-
cisamente estos fendmenos de inversion son lopeumiten alojar lagaserciones ideolo-
gicasde la realidad dentro debrizonte utdpicosin el cual las ideologias serian imposibles
en términos de su propia definicion. Este horizasgedesigna comatopico porque no
halla la menor posibilidad dealizarseen la sociedad correspondiente, y porque se lanita
otorgar a ladeologiaque lo mediatiza ungespetabilidad ideaindispensable para su pro-
pia existencia practica. Pero esa connotacion cadgel horizonte que circunscribe la
tematica ideoldgica concreta no es representada talnpor los exponentes de la ideolog-
ia, sino como el universo de valores que inspilegitima esta tematica concreta, pues la
tematica de las situaciones sociales reales salpdstricamente como una encamacion o
proyeccion de dicho horizonte. Esta funciégitimadorade las ideologias comporta la
doble virtualidad funcional de enmascarar dastradiccionesdel sistema y de resistir a
todo proyecto deambioestructural. En la existencia de lwrizonte utopicajue se exhibe
comono-utdpicoradica justamente la diferencia esencial entometepto de utopia que se
utiliza en este estudio y el concepto tal comoefing Mannheim. Mientras que para éste la
utopia afirma los valores que la ideologia vigenega, definiéndose ambas por exclusiéon
entre si, en el presente estudio la utopia apareet horizonte de toda ideologia en cuanto
version plena de los valores que ésta dice postilarque la pretension de fidelidad a ese
horizonte es puramente verbal en la practica idgcdé—Yy resulta desmentida en el mundo
de los hechos sociales—, la existenciacd@lsensugn toda sociedad seria inconcebible si
se perdiera de vista esatructura dualde las ideologias, articuladas siempre en dos nive
les: elhorizonte utdpicoy la tematica ideologica concretambos en permanente tension
entre si, pero representados por los mentoresoigieos de la sociedad en cuestion como
complementarios y coherentes —el uno fundamentddgicamente la cristalizacién insti-
tucional en que consiste el otro—. Es asi constiiute toda ideologia asumir un horizonte
utopico en el que se integra y convalida el comutg sus formulaciones, de tal manera
gue lassituaciones de dominacion y dependemmiadan insertarse, con un grado mayor o
menor de verosimilitud, en un contexto axiolégisaoriamente aceptable para las clases
negativamente discriminadas en cuanto victimasoglgtocesos de alienacion de la con-
ciencia, sin los cuales la explotacién no es pesidargo plazb

® La tematica ideoldgica concretao puede conocerse sélo mediante los enunciadrsde del sistema, sino conjugada
con la organizacion institucional en su conjunto. dsta organizacién cumplen una funcién expresev@gh tematica
tanto losmoresy los estereotipos mentales de la vida cotidiaracclos esquemas institucionales de la familiqgrta
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Para ilustrar someramente esta naturaleza pedditas ideologias, basta pensar en el
contraste entre la trilogia axioldgica de la reean burguesa —libertad, igualdad, frater-
nidad—, que funcionaba como horizonte utépico,syridaciones de explotacién que ins-
taurd efectivamente en el plano de la teméaticaret@c—propiedad privada de los instru-
mentos de produccion, trabajo asalariado, extord@ita plusvalia, democracia formal de
ciudadanos econdémicamente desiguales, etc.—. Ragua la antitesis final entre aquel
horizonte y esta tematica es manifiesta, hilossiblés vinculan ambos niveles mediante
los conocidos procesos de enmascaramiento e igmenfiriendo a la ideologia burgue-
sa una notable eficacia para cimentarcansensusocial de innegable solidez durante un
largo periodo historico. Basta pensar también eatéesis entre los supuestos axiolégicos
del estoicismo —l&osmopolis deiudadanos libres e iguales— y las estructurasode-
nacion de lassociedad esclavistd) en la ética del cristianismo —la moral del araotre
los hijos de Dios, iguales y libres— frente a lasesivas estructuras de explotacion asen-
tadas sobre aquella ética. Sin el respectivo ctmtetopico, dichos sistemas ideologicos
hubieran resultado sencillamente inviables.

Conviene recordar que en el entorno ideoldgicooda sociedad existen siempre, al
lado de ladeologiaprincipal,subideologiay contraideologiasjas primeras, tematizando
sectores particulares del sistema ideologico domgngue no habian recibido la debida
atencion o que habian quedado relegados en el darioordenacion jerarquica de los in-
tereses dominant®slas segundas, intentando realizar efectivamesgecbntenidos del
horizonte utépico que sélo cumplen en el seno dddalogia dominante una funcion re-
térica y enmascaradora, base de las formas viadeiastisfaccion psicoldgica de las clases
explotadas. Lasontraideologiasal mismo tiempo que hunden sus raices en el setior
pico de la ideologia dominante, tienden a alejpedatinamente de esta Ultima y a denun-
ciar suinsinceridadradical. Pero sélo cuando una de esatgraideologias ek proyeccion
deinteresesde unaclase ascendenteon conciencia de su fuerza y capacidad de poner e
cuestion laselaciones de producciévigentes, sélo entonces adquiere el ranginle@og-
ia revolucionariaen sentido propio: se trata entonces deidealogiaconcurrente, y no
del mero producto mental de sectores o gruposarizatlos y sin vigor para poner en peli-
gro el consensugeneral sustentado por la ideologia dominante. ide@logia revolucio-
naria es la ideologia de una clase favorecida por erddto de las fuerzas productivas, o
al menos estimulada por la dialéctica de las figerzales en una situacion histérica deter-
minada —nacionalismo étnico o religioso, crecinoedé la economia urbana frente a la
economia agraria, surgimiento de sectores burguepeslietarios que rechazan las estruc-
turas politicas tradicionales, etcétera—; esa cdaste caracterizarse por la conciencia de
su propio poder y de su capacidad de construir odeto de organizacion que niegue y
sustituya al modelo vigente —aunque a esa con@ericorrespondan posibilidades obje-
tivas para la realizacion de dichas metas—idealogia revolucionariano se limita a de-

duccion econdémica, el Estado, la religion, etcedudio de esa teméatica ideolégica se articulas,mredos planos) las
formulaciones explicitas de orden tedribpjas formas institucionales depeaxis social en general, cobijadas por aque-
llas formulaciones tedricas. Ambos planos no sditiades clausas, sino que estan en permanenteoeidipd dialéctica,

de tal manera que [araxis desborda continuamentetlegeoria, obligando a un trabajo de re-definicion incesantece-
versa, las renovadas definiciones impulsan a nueesarrollos practicos. Una formulacion ideolégicapuede creerse
nuncasur parole,sino en el contexto de su encamacion real. Ladadis, como los seres vivos, metabolizan incesan-
temente 'la materia intelectual que les ofreceoatarno social y se transforman insensible pemténiumpidamente.
Asi, dentro de una cierta continuidad esencialgtasdes sistemas ideol6gicos saben adaptarsmentd a las necesida-
des de cada hora, hasta que les llegue el .morderso muerte definitiva.

6 Cf mi articulo, cit., «<De la funcién y el destinolds ideologias».
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nunciar lainsinceridadde la ideologia dominante, ni a asumir sin disousiu horizonte
utopico, sino que inicia la critica radical de fasdamentos especulativos de ese horizonte
y de las contradicciones a que conduce en suspietes de realizacion practica. Tampo-
co se proponelesenmascarala ideologia dominante en un sentido absolutguaideo-
logia—, pues esta tarea corresponde so6lo al nisgirito del modo de produccion d=-
pitalismo industrialmoderno —que produce pfoletariado comoanticlaseradical y can-
celador de lalusion ideolégica—,sino la mision mas modesta de desmontar tedrica y
practicamente los mecanismos sociales instituichmstrando su incompatibilidad con los
axiomas éticos que pretenden legitimarlos. Al desve naturaleza de los mecanismos por
los que la clase dominante ejerce su sefiorio x@otacion, evidencia el caractérsorio
dela retdrica ideoldgica, exhibe sus contradiccionasruina asi los cimientos dadnsen-
susvigente.

Ahora bien, lasdeologias revolucionariagjna vez triunfantes, construyen, como toda
ideologia,modelos de explicacion intelectual de la realigad entrafian un nuewmmas-
caramiento pues losnteresesle la nueva clase buscan una proteccion tan edembimo la
qgue disfrutaban los intereses de la clase suplantad la fase de conquista del poder, la
ideologia revolucionarisgse presenta como un todo coherente en el quemneadntensa-
mente ehorizonte utopicale la protesta, quedando apenas esbozada ladanméiitucio-
nal que mas tarde ha de consagrar las posicione®rdaacion de la clase ascendente.
Pero entonces la ideologia deja de resolucionaria,pues lainstitucionaliwcionde una
revolucion de clase es soélo la muralla protectordra la idea misma de revolucion, frente
a las clases dominadas. La clase revolucionargeudase ascendente sabe que le es indis-
pensable el apoyo activo de las demds clases dalegsor el orden vigente, mediante su
movilizacién en un frente comun contra este ordesi, la formulacién de la ideologia re-
volucionaria en la fase de conquista manifiesta gareeralidad y ambigiiedad suficientes
para seducir a multiples estratos sociales coneisgés divergentes pero unidos en su coman
repudio de las actuales clases dominantes. Solmdoua clase ascendente revolucionaria
ha triunfado y asumido el poder, comienza la idgi@lcevolucionariaa dejar de serlo y a
transformarse en ideologtanservadoralel nuevo orden social. Se inicia entonces un pro-
ceso de polarizacion —mas o menos intenso— entrerizlonte utopicale la ideologia —
gue tiende a preservar el atractivo revoluciondaosu alto ideario ético— y l@matica
concreta —gue consagra progresivamente, en el plano dmdoss,las instituciones y los
cbdigos juridicos, las nuevas formas de explotae@mmomica, social y politica—. La nue-
va clase usufructuaria de la revolucion sélo descaprés coupel sentido de su juego. El
horizonte utdpico constituye, una vez mas, los @mus del nuev@onsensuspero su
energia integradora va debilitdndose a medida gaenueva clase ascendente comienza a
apuntar en la aurora de nuevos fastos historicos.

La adecuada comprension del papel determinantgugga elhorizonte utopiceen to-
da ideologia ha sido obstaculizada por una inctarrealoracion del génerndtopia como
producto literario de tan acrisolada tradicion lietéual. Pero este género literario, que tiene
indudablemente un puesto nada despreciable estt@ibide las ideas, no debe confundirse
con elfactor utdpicoen cuanto factor real de la realidad social. Ussgpiascomo género
literario son creaciones de individuos o circulislectuales que se complacen en construir
modelos abstractos de organizacion social queasfleor lo general, lalienacionde sus
creadores. Lositopistassuelen ser elementos sociales insularizados,taribs .de una
vision eminentementelealistade la vida y obedientes a fuertes impulsos dei@vassi-
cologica de la realidad inmediata. Lo cual no sigaique ladJtopiasno sean en si mis-
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mas, como sefiala B. Farrington, «productos litesadie un periodo de progreso social» vy,
por consiguiente, «sintomas de una conciencia étaain las clases cultds®ero su arti-
culacién con el contenido utépico de una ideolagilucionaria es problematica, o al
menos de una complejidad funcional que exigirigestadio caso por caso. De hecho, los
utopistas, en cuanto arbitristas teoricos, suedeacer de toda aptitud para comprender la
vida socialcomo proceso historico mmovimiento dialéctico de intereses e ideas, asioco
para entender ¢élempoque caracteriza a tal movimiento como tiempo aegdconcreto.
Las Utopias semueven en un tiempo mitico, esencialmentemporal,que conduce a es-
peculaciones rabiosamente idealistas. Se equivistantente quien piense qudltopia es
unaideologia al revéspues aquélla surge de espaldas a toda idea ugldieomaproceso
histérico, mientras que la ideologia emerge sélefamvinculada a este proceso y como su
reflejo directo. El pensamiento de los utopistagasnico,es decir, la negacion del tiempo
como proceso histérico. Mucho mas que la mera cobgmion de que el modelo imagina-
do no encuentra localizacién en ningdposconocido, es lacronialo que define la en-
trafla de dicho pensamiento. Lo que sucede es guktdpiaspueden servir ocasionalmen-
te para expresar simbdlicamente la voluntad revahacia de ciertos grupos sociales re-
siduales, que justamente, por no integrar una dasel ascendente, solo son capaces de
acciones desesperadas sin futuro, cuyo soportedtial suele combinar vagamente ele-
mentos anarquistas y elementos extraidos de algngrgma utopico de los creadores de
este geénero literario. Esos grupos sociales juaggmapel muy secundario en la dindmica
del cambio de las estructuras socioecondémicas,walewm principal reside en su condiciéon
de sintomasvisibles de la erosion del sitema ideologico vigely en su caracteestimo-
nial de la pervivencia de ciertas corrientes ideol&ymatiguas que quedaron marginadas
del proceso histérico. EI movimiento subversivoed®s grupos —y el fendmeno de las
herejias cristianas emuy ilustrativo a este respecto— refleja el honddsarraigo de la
conciencia de sus miembros, situados en condicdaedsoluta imposibilidad histérica de
éxito, toda vez que no suelen moverse en el armplice de una clase sodalcendente.

Cuando Marx declar6 que cada época se plantedasfaroblemas qupuederesol-
ver’, expres6 elipticamente la irrelevancia de los peass del génerdtopia en cuanto
categoria histérico-socioldgica. Sélo las producetomentales queflejanun cierto nivel
de la dialéctica histéricmtereses-ideagje un lado, yelaciones de produccién-formas de
concienciadel otro, tienen pertinencia social y constituyestancias efectivas en el proce-
so historico, adquiriendo rango @keologiasen cuanto factores basicos de la situacion —
tanto para su estabilidad como para su cambio—pbasdores de las ideologias, al con-
trario de lo que sucede con las abstraccionessdettpistas, son las clases sociales; por lo
cual, las ideologias son las formas mentales qareeen en la escena del movimiento real
de la historia en cuantastoria materialde los hombres.

Lasideologias revolucionariagjue emergen por lo general como exponentes del con
flicto de una clase ascendente con una clase dateingueden limitarse eventualmente a
reflejar la oposicion a una situacion de domina@gterna,es decir, la dominacion de un
pueblo por otro pueblo en términos que se marngiresbmo insufribles para el pueblo do-
minado. Este fendmeno de dominacadnextraes el que caracteriza la situaciondépen-
dencia colonial o dominacion imperialisten virtud de la cual una comunidad o grupo

” B. FarringtonLavord intellettdalé e lavoro manuale nell’anticag@ia (trad., Milan, 1970, p. 102).
8 La dinamica histérica, tal como se explica tamtdaeprimera parte dea ideologia alemanaomo en eManifiesto del
partido comunistano es mas. en definitiva, .que un desarrollo teeidea fundamental.
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étnico con conciencia nacional es sojuzgado pgoagter extranjero. Se trata de un feno-
meno especifico en el ambito del analisis ideomdin estas situaciones, la totalidad del
pueblo dominado tiende a afirmar —sin perjuiciola@eculiar dinamica delasesen su
entorno propio— el interés colectivo por su emaaci@n y a producir un@eologia revo-
lucionaria nacional.Esta ideologia, no obstante, tiende a amalgansainiereses colec-
tivosdel pueblo o comunidad étnica, en cuanto tales]asintereses de clasde los estra-
tos sociales ascendentes del pueblo dominado.dram$ en que se combina el factor na-
cional y el factor social son multiples y dependenia coyuntura historica en que se sitle
el fendmeno emancipatorio. Un caso especial detipstade ideologias es atovimiento
mesianicoen la Palestina anterior al afio 70 d. C. En nogslias, este fendmeno ha tenido
una rica floracion en losmovimientos anticolonialistag antiimperialistagle caractema-
cional

Finalmente, adviértase que la interpretacion dedeslogiasque se propone en este
estudio —en cuanto sistemas ideoldgicos inscritoBogizontes utdpicos—permite com-
prender eprogresoen la historia, pues el transito desde la fornmragiéoldgica dominante
hasta la subsiguiente se efectia fundamentalmepéetia de la denuncia de &ntradic-
cion entre el horizonte utdpico y la temética concret@leseno de esa ideologia dominan-
te. Aunqgue los factores reales del cambio sonsppuesto, las contradicciones que gene-
ran las nuevas fuerzas productivas surgidas enagtarde las relaciones de produccion
establecidas, la cristalizacion ideoldgica de dicheerzas toma generalmente la forma de
esa denuncia, en cuanto que es posible paterdiracdnsecuencia légica entre el horizon-
te utdpico y las situaciones reales de explotadiénclase ascendente comienza tomando
pie en los axiomas éticos que pregona la claserdond, y acaba desvelando el caracter
ilusorio de la vision del mundo en que pretenden en-razdichos axiomas.. Es decir, la
radicalizacion de ese horizonte utopico no soldrdgs la pretensién de fundar en él el
orden institucional establecido, sino que transtoehhorizonte mismo en sus raices esen-
ciales, sustituyendo l&/eltsanchauungradicional por otra superior, propia de la nueva
clase. Ehorizonte utépicale la ideologia declinante es, asi, la charndleeda que gira el
proceso del cambio historico, desde el punto d& e las ideologias. La inteleccion del
tiempo comoprogresono debe tomarse como un postulado del progresmoral, sino
como el resultado de la aplicacion metddica dgtoxipios delmaterialismo historico.
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[ll. Las metamorfosis histéricas de las ideologias

Las tesis marxistas sobredanesis ya funcion delas ideologias quedarian invalidadas
si fuera posible probar la existencia de sistemastates que, superando el transcurso del
tiempo, alcanzaran dilatada vigencia ideolégica&gocas y sociedades diferentes. No han
faltado detractores debaterialismo historicaue utilizaron como prueba concluyente de la
falsedad de esta metodologia, la existencia densést intelectuales que han perdurado, o
aun perduran, durante siglos, ajenos a las vanasidel marco social historico que los vio
nacer. Estoicismo y cristianismo han sido invocadm®o specimengntre otros, de esa
pervivencia autbnoma con relacion a la infraestmacsocial.

En este estudio he dedicado una atencion prefeaemtestrar, con la ayuda de nume-
rosos trabajos de importantes especialistas y loastde lo permite el estado actual de la
investigacion cientifica, las variaciones ideola@gidel estoicismo y del cristianismo, como
ilustracidon del caracter ilusorio de las pretensgde los apologistas de la autonomia fun-
damental de los sistemas de pensamiento con relaga base historica material.

K. Marx explicoé meridianamentejue no existe, en rigor, uhéstoria de tas ideas —
como suponen los pensadores idealistas—, sino ist@ia de loshombresportadores de
ideas. Refiriéndose a las categorias mentales eerajey a los conceptos de la ciencia
econdmica en particular, sefiala Marx que «desd®giento en que dejamos de perseguir
el movimiento histérico de las relaciones de produt de las cuales las categorias
econdmicas no son sino la expresion teorica; desde®mento en que no quiere verse en
estas categorias mas que ideas, pensamientosasmusitindependientes de las relaciones
sociales reales, uno se ve forzado a asignar alnmento de la razon pura el origen de
estos pensamientds»Asi, frente al argumento de la presunta pervieesencialmente
invariable de las formaciones espirituales surgetasleterminadas coyunturas de la histo-
ria, no seria correcto limitarse a invocar la exista de una evolucién historica deidsas
en cuanto tales; frente a dicho argumento hay qu&rar que la historia de las ideas se
vincula causalmente la evolucién de las relaciones econémicas, lescjapoliticas entre
los hombresde tal manera que, bajodparienciade la continuidad de ciertos sistemas de
ideas, asistimosealmentea los resultados de un proceso complejo y perntarteameta-
morfosis funcionatle dichos sistemas, en cefiida adaptacion a lesiares o a las nuevas
modalidades que adquieren las relaciones econgonsicesiles y politicas entre los verda-
deros protagonistas de la historia y creadoregsléormas mentales que nacen de dichas
relaciones; es decir, entre los hombreswesociedad.

Lo que puede parecer a primera vista una sorprémdentinuidad esencial de ciertas

1vid. K. Marx, Misére de la philosophieit., cap. n. «La métaphysique de 1'économieigokt>.
2 |bid.. p. 85.
3 En el sentido expuesto y precisado en el capitulo
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formas intelectuales y de ciertos sistemas de p@es# 0 creencia. manifiesta su verda-
dera condiciérideoldogica —su conexién genética y funcional con determinagistemas

de dominacion—tan pronto como se analizan los supuestos y &&e su incesante me-
tamorfosis historica. En efecto, dichos sistemasliifjicos logran mantener algan grado de
vigencia sociako6lo mediante un permanente proceso de acomodacione ajlteracion

de sus elementos constitutivos; en tales casas,pairhera funcion denmascaramiento
gue cumplen en cuanto ideologias de la sociedaguersurgen, viene a agregarse, con el
transcurso del tiempo, un segundo efecto de refoerdo secundario de esa funcién en-
mascaradora derivado de su aparestabilidada través de los avalares y transformaciones
de la vida real. Se debe, en gran parte, a estweale reforzamiento el reiterado deseo de
preservar, en el curso de la historia, las tradesode ciertos legados ideologicos, pues su
simple ambiglUedad tiende a conferirles una espagpfietension de legitimidad y un reno-
vado prestigio, al margen de los cambios realesidancion ideologica. El respeto estricto
a estos cambios obligaria, en rigor, a introdua@dificaciones terminoldgicas destinadas a
adecuar los términos significantes a los nuevodeowtos significativos o correlatos
semanticos. Naturalmente, la historia real nade daliales rigores terminolégicos.

Todos los sistemas ideoldgicos que logran prolaggaistoricamente con un cierto
grado de vigencia estan sujetos a un continuo poogdetransformacionen su contenido y
en su funcion: bien mediante la eliminacion o aaleiph de sus elementos integrantes, bien
mediante la incorporacion o asimilacién de otrosvas de varia procedencia. Asi, dichos
sistemas «metabolizan» incesantemente los ingtegdigropios y ajenos de su entorno
histérico concreto, a fin de adaptarse peridédicaenahmundareal y cumplir alli lafun-
cion ideoldgicaque les es propia y determinante —es decir, leepen o la destruccion
del orden de dominacién establecido, legitimandmstulando losnteresesde las clases
sociales correspondientes.

En los capitulos siguientes me propongo trazarezegticamente el proceso historico
del estoicismo y del cristianismo desde el puntwid&ideoldgico,para mostrar como se
producen concretamente laetamorfosiguncionales de grandes sistemas mentales que se
presentanaparentemente&como esencialmente inalterables durante extensdsdos de
tiempo, o simplemente como imperecederos en ekgtinde la historia humana. Dichos
sistemas s6lo mantienen una pretensiéral de inalterabilidad, expresada sobre todo en
formulaciones retdricas y estereotipadas. Mi aisatlel estoicismaose propone mostrar su
peculiar funcion ideoldgica en cada uno de los siuwos periodos de su historia en el seno
del mundo antiguo, en virtud de una serie de coiwaes y ajustes que, aunque respetando
la mayor parte de sus intuiciones bésicas, impromiesalmenteal sistema una orientacion
sensiblemente diferente. Mi analisis dabktianismopersigue un objetivo similar, pero en
su caso los resultados del analisis pueden paneggrconvincentes, pues en el fendmeno
cristiano estamos en presencia, no de leves iofiesi ideoldgicas en el marco de un siste-
ma eminentementeonservadom lo largo de todo su proceso histdérico —como deia®n
el estoicismo—, sino de giros radicales de hondpsrcusiones en su funcion ideoldgica
original: el cristianismo se inicia como un movimti@revolucionarioencaminado a la des-
truccion del Estado en cuanto poder al servicicidegas clases dominantes, y concluye —
dentro de los periodos histéricos sometidos alisigal como un movimiento de arroga-
cion, mas o menos directa, del poder politico eenta legitimador de las estructuras de
dominacionintegradas en la republica cristiana —pasandopcetapa intermedia, por ser
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un movimiento espiritualizante marginal al Estagero rigurosamente obediente a los po-
deres econémicos, sociales y politicos constitufdos

Antes de iniciar el analisis de las sucesivas wmfiab estoicas y cristianas, conviene
disipar en forma sumaria ciertos equivocos metaicd§ que podrian inducir a error, a
sabera) la creencia, muy extendida, de que toda ideol@giauanto servidora de una cla-
se social, tiene que proceder necesariamente aehlmie de la propia clase beneficiabiy;
la tesis de que las clases dominadas no puedenacimip ideologia que favorece a las
clases dominantes) la conviccion de que soOlo poseen naturaleza igezdos sistemas
de pensamiento formulados conscientemente poesgectivas clases sociales en vista de
la funcidnreal que deben cumplir para la proteccion de sus isg¢srde clase. Observemos
solamente, respecto dg que la funcién déhomo intellectuali®n toda sociedad de clases
no se basa en su pecul@ocedencia o situacion sociaino en su especifi¢gasercionen
el aparato de dominacion y en el sentimiento palsque dicha insercion puede inspirarle;
el intelectual puede servir inconscientementestésia de dominacion, incluso cuando no
participa de sus ventajas, en virtud de una serieotnplejos mecanismos desion ide-
olégica —como una de las manifestaciones dalienacion humana—. Como escribe
Marx, «una clase dominante es tanto mas fuertes/paligrosa en su dominacion cuanto
mas capaz sea de asimilarse a los hombres mastémiasr de las clases dominada®i-
gamos respecto ) que las clases dominadas pueden hallar eficaessde satisfaccion
psicolégica dentro de sistemas ideologicos advepe que permiten disfrutar de formas
vicarias o fantasticas dsatisfaccion de las necesidades reales; puedgustamente cier-
tos miembros de las clases dominadas quienes p@hgaayor empefio en producir y pro-
pagar sistemas ideoldgicos que, mediante dichasafowicarias de satisfaccion, les eximan
de todo impulso o proyecto de emancipaciéa en coyunturas en las que una empresa de
ese geénero les podria conducir dolorosamente akties Respecto dg, recordemos que
el enmascaramientaeoldgico no es el engafio deliberado, pues dassejuedarian arrui-

4 Respecto de la curva que siguen frecuentemengerdo®sos de evolucion ideoldgica, en el sentidordedeclinacion
de su caractereivindicativo cuando se inician como movimientos revolucionaries un texto perspicaz de C. Roy que
dice asi: «Los etnografos observan a su alrededapdricion de las religiones, de los mesianismds kas sectas. Antes
de transformarse en una institucion integradorsi,toda religion comienza por ser una herejia odesiacion contesta-
taria, y antes de constituirse en Iglesia triurdaahtes de ser la inocencia que se convierte @er perseguidor, es pri-
meramente una protesta militante. Puede aplichrsgstianismo naciente, como al 'Culto Cargo' mekio, como a los
mahdeismos o0 a la 'Ghost Dance' de los indiosgeléauras, el analisis social que los historiasigm®ponen de los
movimientos roileriaristas de la Edad Media, dednabaptistas y de Thomas Munzer. Cuando Amo Bststbe de la
herejia bogomila, en su libro sobre 'los Cathatgse el mundo sea malo, es primera- "~ mentelparogomilos una
experiencia vivida, s6lo luego es una doctrinapwsede aplicar su argumento tanto a los gndsticoma las recientes
religiones 'proféticas' del Africa en vias de démwiaacion, tanto a la herejia medieval de los rieros del Libre Espiri-
tu como a esta 'religion espiritista’ de la cuapbdido observar recientemente el desarrollo ecdass mas miserables
de la poblacién portorriquefia de Nueva York. Ardesser la formalizacion de un dogma, una herejigiosa o una
religién naciente son una puesta en cuestion denosocial —'suspiro de la criatura oprimida, éspéfe un mundo sin
espiritu, corazén de un mundo sin corazon' (Marxet—C. Roy,, «L'histoire en histoires», ka Nouvel Observateur,
nam. 386, abril de 1972, pagina 48).

Una vision antagoénica, tenazmente idealista, pvedse todavia recientemente, por ejemplo, en AMIHJonesWere
heresies disguised social movemen(Bitadel-fia, 1969), donde se mantiene drasticamda tesis de que «las sectas
jamés persiguen objetivos ni nacionales ni socia(ps 33); aunque esta formula expresa deficiemésel punto de
vista idealista del autor, su sentido es que los movimientos iosag no descansan habitualmente en motivaciones
econdmicas, sociales o politicas.

Sobre las relaciones deciedady herejiaen el mundo precapitalisteid. F. Engels, «On the history of early Christian-
ity» (en Marx-EngelsOn religion, trad., Moscl, 1955, pp. 316-318); J. Le Gaff,alii. Heresies et sociétés dans
1'Europe préindustrielle. Xle-XVllle sié-cl@Raris, 1968; ed. esp. Siglo XXI Editores, en prep

5 Marx, El capital (trad., México, 1946, vol. lll, pagina 562).
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nados los fundamentos cientificos del materialisistrico en su nucleo basico, que afir-
ma que laconcienciasigue alser, no ex volUntatesinoex necessitatéen las paginas que
siguen iré precisando oportunamente el sentida dériesigle las ideologias, asi como de
sus transformaciondsncionales’.

% para la relaciépoder politico-clases-ideologia, vitl. PoulantzasPouvoir politique et classes social@@aris, 1971,
vol. II, pp. 14-47), que ofrece importantes obseimaes, aunque integradas en un marco metodoldggatisfactorio (ed,
esp. Siglo XXI Editores).

Sobre los mecanismos de ocultacion de la realideidlsen la conciencia de las clases sociales nie@s —y su respec-
tiva asuncion de la ideologia dominantewid,. las interesantes consideraciones de T. Andrekfdr«isme et anthropo-
logie», enL'homme et la SocietParis, 1970, num. 15, pp. 62-75). Respecto déulasiones de la clase dominante,
escribe Andreani: «Pero ¢y la ideologia? La claseimante no la construye, creo yo, por astucigana vivir simple-
mente su dominacién con buena conciencia, sinprierer lugar, porque también ella conoce una fueemesora’, que
es el miedo inconsciente de ser desposeida y détaeren de la muerte que le acosa, especie deaamee castracion.
E inmediatamente intervienen los idedlogos, vemdedparasitos de los ricos y los poderosos, quevarjar los valores
a la vez para darse poder a si mismos y para eefetpoder de aquellos dé quienes dependen (chska sacerdotal en
Nietzsche). Todo esto equivale a decir que la aimsrinante padece, también ella, un proceso dénsadibn que se
expresa, por ejemplo, en la transmutacién de lzéuen imagen moralgbid., p. 63).
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IV. Las ideologias cristianas

A. LA IDEOLOGIA POPULAR MESIANICA: JESUS Y LA REVOL UCION
JUDIA DE SU TIEMPO

1. Introduccién metodologica

La investigacion cientifica de ladeologias cristianasesta intimamente ligada a la
cuestion metodologica. Un método de supudadiaistas seonfinaria en el analisis de las
formas mentales en cuanto productos de una legaéid®dnoma —aun si tomara en consi-
deracion las motivaciones intelectuales del grugmias 0 del momento historico a que per-
tenece el autor o autores de esos productos, [ertbegar a descender a su sustrato
econdmico, social y politico—, y seria incapazesponder a los problemas fundamentales
del objeto de su investigacion. Una breve refeeeacia exégesis biblica que cultivan los
medios creyentes de nuestros dias ilustrara estaafon.

Como es bien conocido, R. Bultmann, M. Dibelius.\LKSchmidt resolvieron, por los
afios 1919-1920, e independientemente entre staaplila exégesis neotestamentaria los
métodos de l&ormsgechichteue H. Gunkel venia por entonces aplicando comabte
fruto al estudio del Antiguo Testamento, sobre daebde considerar que cada categoria
literaria tiene un peculig®itz im Lebergs decir, una insercion en la vida real del ayibe
Su grupo social. Para establecer la historia fodediasunidades individuales de la tradi-
cibn —osea, para explicar esta historia en su transgdedan estado fluid@ral) al estado
de las formas fijagescritas)en las que se nos ofrece en los evangelios soudptt se creia
indispensable considerar taatrix social de esa tradicion. Como escribe concisamnte
Bultmann, «la correcta comprension de la criticéeaddormagform-criticism)descansa en
el juicio segun el cual la literatura en que sentmalelado la vida de una comunidad dada,
incluso de la comunidad cristiana primitiva, emedgecondiciones y exigencias de vida
muy precisas, de las que surgen y se desarrollastilp muy definido y unas formas y
categorias muy determinadas». Pero obsérvese diitz@h Leben «no esin embargo,
una eventualidad historica individual, sino unaagsion u ocupacion tipica de la vida de
una comunidad. De igual modo, la 'categoria’ enéliteraria, mediante la cual se clasifi-
ca un elemento, es un concepto socioldgico y nétiest aun por mucho que pueda ser
posible, por su subsiguiente desarrollo, utilizées formas como medios estéticos en algun
producto literario en particular. Mas en la literat del cristianismo primitivo, que es de
especie esencialmente ‘popular’ (Dibelius), estardallo ain no habia tenido lugar, y solo
es posible comprender sus formas y categoriasreexidm con su 'situacion en la vida', es
decir, con las influencias actuantes en la vided®munidad>

El trabajo exegético de Bormsgechichttiche Schutkirante cincuenta afos ha produ-

! Bultmann History of the synoptic traditiotirad.. Nueva York, s. d., p. 4).
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cido, sin duda, apreciables avances en el conatimae los escritos del Nuevo Testamen-
to, arruinando definitivamente el caracter monmitgue la ortodoxia tradicional quiso
atribuir a esos documentos. Pero sorprende el heéehgue investigadores de la misma
escuela y fe, laborando con supuestos metodolégiéngicos, hayan arribado a exégesis
frecuentemente contradictorias, cuando no dianme¢rate opuestas, y concluido en presen-
taciones divergentes tanto del magisterio de Jasu® de la historia teoldgica de la Iglesia
primitiva. Este hecho obliga a reconocer que nirnas refinados métodos de exégesis
biblica empleados por Bultmann y sus discipulosreanelto satisfactoriamente el proble-
ma histérico de la génesis y evolucion de los dagonigtianos.

Importantes epigonos del maestro intentaron prafanddurante las dos ultimas déca-
das, la categoria central del método -S#t im Leben—|evando asi al primer plano de
sus trabajos lanotivacion teoldgicale cada uno de los autores de escritos del Nueso T
tamento, en estrecha dependencia deénkesesesreligiosos de cada momento y situacion.
Contra lo que cabria esperar, este ahondamientgeetiempre la investigacion de los fac-
tores radicales implicitos en esos intereses —fagtecondmicos, sociales, politicos—.
Ninguan progreso, en esta vertiente basica, cogiéglaa Bultmann. Aunque el tratamiento
gue aplican estos epigonos al material documeataiseribe en la definicion original de
los fundadores del método, algunos de estos epdgestanaron conveniente rebautizarlo
con términos mas expresivesRedaktionsgechichtliche ForschufWyy. Maneen) Kompo-
sitionsgechicht€E. Haenchen)—, a fin de sefialar que «mientraslaa¢encion se habia
concentrado previamente en lasqueiias unidadede la. tradicion, ahora comenzaban a
examinarse losvangelios como un todBues se habia reconocido que los evangelistas no
fueroncolectoresy transmisoresiel material tradicional. En su obra comedactoresten-
fan que ser también considerados, hasta ciertmpootno autores por derecho propio. Se
los vio como hombres que, por sus métodos y p#timente a través del arreglo del mate-
rial con un objetivo muy definido a la vista y emtextos muy precisos, intentaron expre-
sar su propia teologia; mas aun, la teologia dgrupo y de una tendencia determinados
dentro del cristianismo primitivo [...]. Ademas darupamiento del material desde deter-
minados puntos de vista y en contextos definidedrataba de la seleccién, omision e in-
clusion de material tradicional y de las modificards de éste que, aunque ligeras, eran sin
embargo muy caracteristicas»

No obstante, una toma de posicidn prejudicial inmeed esos investigadores alcanzar
los frutos que un entendimiento pleno de la cafa@itz im Lebemleberia producir, de tal
manera que tampoco en esta nueva fase Berfasgechichtiiche Schute ba obtenido el
ansiadoconsensusicadémico —ni siquiera limitado a los medios onég® y profesiona-
les— respecto de los problemas basicos de losrmas$geevolucién del Nuevo Testamento.

Sirva de ilustracién la notable divergencia dedrsgetas que operan con este meétodo,
a la hora de establecer el grado de autenticiddasdiEamadasentencias sobre el Juicem
los sindpticos (Lc 12. 8ss.; Mt 30. 32ss.; Me 8. &mo admite el nada sospechoso N.
Perrin, a titulo de conclusion general, «estosatidimian sido recientemente objeto de una
intensa discusion en Alemania por un grupo de e&stad que son todos expertos en las
técnicas de la critica de las formas y de la ingaston de la historia de la tradicion en la
gue los dichos estan insertos. El hecho de quedigliosos difieran unos de otros en sus
resultados ha aumentado la intensidad de la distysia la vez, ha indicado también las

2 Cf. J. RohdeRediscovering the teaching of the Evangelistsl., Londres, 1968, p. 9id., engeneral, paginas 1-46 de
dicha obra; igualmente, N. Perriwhat is redaction criticism@_ondres, 2970, pp, VII-X).
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potencialidades y limitaciones de las metodologiapleadas». Y Perrin concluye recono-
ciendo que sus colegas «fracasaron en la solu@bprdblemas: Tales ejemplos podrian
multiplicarse sin fin.

Una mente sin prejuicios y exenta de la limitadi@nperspectivas que tiende a gravar
al profesionalismo teol6gico —que se muexedefinitionedentro de presupuestos intelec-
tuales eminentementdealistas—debe deducir una conclusion clara: la interprétadiel
Sitz im Leben comecategoria exegética que —pese a su prometedanécdef socioldgica
original— solo hubiera de manejarse en el estredmexto de la teméaticaspiritual no
puede conducir a la clarificacion basica del Nu@estamento y su génesis en cuanto
fendmenos ideoldgicos. El uso adecuado3l&d im Lebercomo instancia de la herme-
néutica histérica debe necesariamente estructucarse una serie de circulos concéntri-
cos, de los cuales el primero y fundante es elcgueesponde a la definicién de los inter-
eses econdmicos, sociales y politicos del autordivitiual o colectivo— en funcion del
grupo social y de la situacion historica en quersaientre radicalmente incardinado. Sélo
una metodologia histérico-materialista hace just@adiSitz im Lebercomo decisivo punto
de arranque para una correcta aplicacion ulteadosl demas meétodos exegéticos —si bien
ella misma esta, desde el comienzo, en conexigmdrdon estos ultimos—. No afirmo que
este uso adecuado entrafie la profesion de fe gaplic siquiera intencional, en slate-
rialismo histérico,aunque de hecho se mueva dentro del marco derspeptva basica, a
saber: la de considerar los productos mentales c@wt@minados fundamentalmente —no
exclusivamente— por la estructura econdmica, socipblitica de cada segmento de la
historia. Bultmann y sus secuaces se cerraronn@hcaa un uso apropiado deitz im Le-
benpor varias causas —algunas ya apuntadas—, deiéasajes la menor, como se vera
después, su entrega a las categorias hermenéigi¢aExistenzphilosophie€?or el contra-
rio, historiadores independientes como A. Roberts@& G. P. Brandon, entre otros, han
sabido trabajar magistralmente en el seno de urspgetiva de orientacion histérico-
materialistaque les permitié hallar &itz im Leben Jesua Sitz im leben der alten Kirche
para cada pericope escriturario y cada documergdiamte su acertada insercién en la his-
toria real —la cual es, ante todo, vida economsmial y politica—. Son estos histo-
riadores independientes, aunque no lo reclamanaregxmente, los legitimos herederos de
todas las potencialidades de la categoria postplade. Gunkel, si bien no reconocida por
este Ultimo en toda su entrafia significativa. Ekissoriadores responden, en definitiva, a

8 Cf. N. PerrinRediscovering the teaching of Jeglisndres, 1967, pp. 185-186).

*S. G. F. Brandon parece desautorizar toda ideatifin de su método con el materialismo histéatescribir que «una
evaluacion objetiva del factor politico en losgeries cristianos ha sido indudablemente malogradia hostilidad hacia

la religion cristiana; por ejemplo, K. Kautsiiyoundations of Christianitytrad., Londres, 1925) present6 a Jesls como
un rebelde comprometido en una lucha marxistaatesldel siglo I»

(cf. JesUs an the Zealotslanchester, 1967, p. 23, nota 1). El alcance t&eafsmacion es, por lo pronto, oscuro. j Pero
si Brandon considerase —lo que no parece dedudéda orientacion de su metodologia en ese misbno- que la
categorieSiiz im Lebemlebiera limitarse al andlisis de la situaciontmaireligiosa, sin descender a la investigacion de
los factores econdémicos y sociales de dicha sitnasieria tan arbitrario como los exegetas-tedlaggpsienes critica. Si
es legitima su queja de que haya aln «una cugosencia a considerar incluso la posibilidad deJpséis pudiera haber
tenido opiniones politicasgbid., p. 24), no lo es menos el reproche al arbitrarierito de aislar las opiniones politicas
respecto de la estructura socioeconémica de lstaede aquel tiempo, reduciendo indebidamentelagovimiento
subversivo a una mera voluntad de resistencia aaRonvirtud de «un idealismo altruist@sid., pagina 40). Pues no se
trataba s6lo de un movimiento nacionalista, sindadexpresion politico-religiosa de problemas h#siderivados de la
explotaciéon econdémica y la dominacién social sdhgeclases mas desfavorecidas. En muchos e imestaspectos
metodoldgicos, el libro de Kautsky no sirve comodeio del método materialista-historico; pero sejasto negar sus
numerosos aciertos de detalle y el valor de sin@@gn fundamental. El argumerdd personande su hostil actitud
hacia el cristianismo no es, por lo demas, un aeqioncientifico
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la misma orientacién cientifica de hombres comargels o K. Kautsky, por no citar mas
gue a los antecesores de un gran niumero de estsdjos han seguido empleando en nues-
tros dias el utillaje metodolégico descubierto iIgoMarx.

Un tratamientcespiritualistade la historia del cristianismo antiguo y sus emigg, li-
mitando elSitz im Lébera la funcién de revelador de meliagereses teoldgicoaislados
del sustrato fundamental de liogereses econdmicos, sociales y politicEsyera siempre
privado del criterio —no el Unico, pero si el bésie que permite zanjar entre la multipli-
cidad de alternativas exegéticas nacidas del eng@ddos métodos de la exégeasisfesio-
nal —exégesis que rehuye sistematicamente elevarsedl superior de un analisis que
tematice el contexto econdmico, social y politieoahda documento o autor—. Pero en-
tonces quedara de manifiesto quertagivaciones teologicase inscriben en previasoti-
vaciones ideolégicagle las cuales constituyen, en la situacion hisaéeoncreta, la expre-
sion intelectual privilegiada en el seno del muadbtguo.

Ahora bien, los métodos del materialismo histomaodeben interpretarse de modo
mecanicista y vulgar, reduciendo la funcion hermiéné delSitz im Lebeml mero analisis
del papel que desempefia directamemtda conciencida posicion del sujeto en las rela-
ciones de produccién y de clase; pueddamas ideoldgicaso solo reflejan de moda-
conscienteestas relaciones, sino que las presentan adenrasdienvertido. La ausencia
deconcienciacion déas relaciones sociales reales, asi convearsioninconsciente de su
imagen objetiva en las formas ideoldgicas de latepesxplican el hecho de que —como
sefiala E. Fromm— «un movimiento puede tener ureordg clase, sin que en la concien-
cia de sus instigadores haya motivos sociales pé&@uiwos». Esta observacion es muy
importante, pues significa que a las ideologiaspieler —cuya elaboracion intelectual
puede proceder de los mismos individuos o clasespgdecen la explotacion ejercida por
los beneficiarios del poder— corresponde no soléutecion de acunar y propagar una
cosmovision que legitime la dominacién social vigersino también la de suministrar los
fundamentos psicolégicos y racionales de las satisihesfantaseadas o ilusoriason
gue, de forma vicaria, se contentan los miembromsielases explotadas. La concepcion
simplista segun la cual las ideologias del podeasdos productos mentales directos de las
propias clases dominantes —que reflejarian mediangerelacion causal inmediata sus
intereses de clase—, es tan falsa como la ideandagiual las clases explotadas producir-
fan solamente las ideologias de su propia libenagal —es decir, las ideologias revolu-
cionarias—. La antinomialeologia-utopiade K Mannheim viene a situarse en esa linea
interpretativa simplista, segun la cual cada ctide puede producir una ideologia concor-
de con sumtereses reales.

Solo en muy determinadas coyunturas dé la hiskogian las clases inferiores elevar-
se a formas ideoldgicas de la conciencia capacesgelieular impulsos revolucionarios
efectivos. Pero estas formas pueden correspongi@s aonciencia no directamente socioe-
condmica, sino a una conciencia aun alienada eegeptaciones falsas —incluso fantasti-
cas— de la realidad. Las formas religiosas puelégai a alterar, en ciertas coyunturas del
proceso historico, su funcion normal —que es ldciedar satisfaccionetusorias—y a
introducir en la actividad de las masas poderostismalos para la accion revolucionaria.
Las formas religiosas de la conciencia ofrecengeareral, gratificacionesompensatorias
puramente imaginarias, satisfacciones vicariagilas de necesidades reales insatisfechas,

5 Cf. E. FrommEl dogma de Cristdtrad.. Buenos Aires, 1970, p. 55, nota 36).
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constituyendo asi un excelente fundamento parariaecrvacion del poder de clase y de la
estabilidad social —la cual s6lo puede dependengnescasa medida del uso de la fuerza
fisica—. Sin embargo, ciertas formas de la condideraligiosa pueden, excepcionalmente,
en el marco de situaciones histdricas muy concrefas tiempo relativamente breve, po-
tenciar o desencadenar ideoldgicamente movimiesubsersivos del orden establecido.
Asi, el mesianismo judio de la época de Jesus adimpa funcion eminentemente revolu-
cionaria, en una coyuntura excepcional. Por elradnt la ideologia que comenzaron a
imponer las Iglesias cristianas a partir del afi@.70. desempefio la tipica funcion conser-
vadora del orden economico y social vigente —pranen el seno del Imperio romano;
luego, en el curso de la historia de Occidente—aqueesponde a las formas religiosas de
la alienacion.Las clases cristianas inferiores de la época rorsargdzaran esporadicamen-
te, impulsadas por la veta quilidstica del mesranisriginal; pero normalmente se conten-
tardn con las satisfacciones fantaseadas queifetatia una cristologia despojada del sig-
nificado histérico original del judeocristianismanoldeada por las soteriologias sincretis-
tas del helenismo orientalizante.

2. Aproximacion al problema de Jesus

En el evangelio de Marcos, el primero cronolégicaimele los tres sindpticos, se delata el
caracter que revestia la figura mesianica de Istimzaret o el Nazarénmara sus prime-
ros discipulos. Este caracter asoma por debajasdendgenes apocalipticas que lo recu-
bren.

Tras el catastrofico impacto de la obra crucialDdeF. StraussPas Leben Jesu,
kritisch bearbeite(1835-1836), y de los libros de B. Bauer que laigigpn en un corto
espacio de afos —Kritik der evangelischen Gechichte des Joan(&0) yKritik der
evangelischen Gechichte der Synoptik841-1842)—, los circulos europeos de la exége-
sis neotestamentaria, reconociendo la fuerza angiainde Strauss y sus continuadores,
buscaron afanosamente una posicion de repliegeésamo del legado literario del Nuevo
Testamento: creyeron encontrarla en la denomihguiztesis de Marcosy su trabajo de
nueva cimentacion parecié quedar satisfactoriamemeluido en 1863, afio en que H. J.
Holtzmann establecia, en su liidee synoptischen Evangelien. Ihr Ursprung und getchi
tlicher Character,que el evangelio mas antiguo es el de Marcos —tdulefisica y modelo
de Mateo y de Lucas—, y que dicho documento prosgteitestimonios fidedignos para el
conocimiento del Jesdsstoérico. La hipotesis se convirti6 en dogma exegético,ahgee
W. Wrede publico en 1901 su obra clave titulBdas Messiasgeheimnis in den Evangelien,
espléndido trabajo de especialista que muestrdaguaracion de Marcos estd impregnada
de una concepcidreoldgicacuyo origen se sitla en ciertos circulos de lesigl primitiva.
Como advierte Wrede, la agonia de Getsemani, @ahde los discipulos, la traicion de
Judas, la exclamacion postrera de Cristo en la etaz resultan incomprensibles si el pro-

& Sobre el significado de los términeazareno o nazareweferidos a Jestsid. M. Goguel,Jests(Paris, 1950, paginas
191-203); Ch. Guigneberdesus(Paris, 1969, pp. 73-93, especialmente pp. 7$8&8@ las formas griegas del término
nazareno);A. RobertsonThe origins of ChristianitfLondres, 1962, pp. 73-74 y 90); A. Poweil DaviBse meaning of
the Dead Sea scrol®ueva York, 1956, paginas 115-120).
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pio Jesus se hubiera manifestado previamente conidesias expiatorio que sube a Jeru-
salén con el expreso designio de morir alli maeid y humillado. Esta circunstancia ex-
plica toda la construccion de Marcos, que giraoena a laincomprensiorpor los discipu-
los que lo conocieron de la peculiaridad mesiadelaNazareno: fueron incapaces de en-
tender la idea de la pasion, la subsiguiente myerésurreccion de Cristo, su glorificacion
inmediata. Esa incomprension se debia al hechaddagconcepcion déllesiastradicio-

nal judio embargaba sus mentes de miembros delgdebisrael. La clave del relato de
Marcos se halla en el versiculo 9.9, donde senpietque la condicion mesianica es y debe
ser unsecretode Jesus durante su vida, y que so6lo con la exiion se desvela el secreto.
De su perspicaz exégesis de Marcos, Wrede concloygie en el Jesus historico existiese
unaconciencia mesianicaoncorde con la idea tradicional del Mesias daelsisino que
Jesus jamas profeso, ni pretendio, seMesiasde especie alguna. El evangelio de Marcos
pertenece, simplemente, a la historia del dogmglrsesta conclusion —obediente a los
supuestos espiritualistas detidalogia liberal,resueltamente antiescatolégica—, el Jesus de
la historia fue un rabbi galileo o, a lo mas, uof@ia de Israel. A. Schweitzer puso oportu-
namente de relieve la imposibilidad de esta commh® la vista de la totalidad del relato
de Marco§ pero cayo, a su vez, en otra deduccion arbifratiancerrarse en un falso di-
lema: o bien tomar integramente a Marcos tal cdegblhasta nosotros —considerando
sus incongruencias como inherentes a la propiaalena de la idea mesianica judia de la
época de Jesus—, o bien rechazarlo integramentey hzo Wrede —descartando asi lo
mas valioso de su analisis, es decir, el juegoicitpldedosconciencias mesianicas diver-
gentes en el seno de la misma narracion: una émgradtiana y latente (la del Jesgsre-
to), y otra la tradicional (la de los discipulos erinfrat convivencia con el Jeshistorico)—

. Un examen atento permite verificar que una y agrarazan y superponen en el curso del
relato, al tiempo que son, en definitiva, clararaatiscernible’s La tesis detertium non
datur de Schweitzérresulta insostenible. Este gran exegeta, que ynu$ato decisivo en la
historia de esta importante cuestion con su lbag Messianittats und Leidensgeheimnis.
Eine Skizze des Lebens J€3801) —que seguia la orientacion iniciada poweéiss—,
radicalizé de tal manera su justa refutacion deoleclusion de Wrede que se sintio impul-
sado —para probar la conciencia mesianica de Jeslstergar una inmerecida confianza
de autenticidad histérica a los relatos sinopticdéo parece que el hecho de postular una

"Vid. A. SchweitzerThe quest of the histdrica]. Jesis. From Reimanu&/tede(trad., Londres, 1956, paginas 328-349).
W. Wrede argumenta que «sigue siendo incomprensilsi®, si realmente existio, habria sido tan ligenate descartada
o relegada la conviccion de que JesUs se presqnibli@amente con la pretensién mesianica», Y eyrechjue «apenas
queda otra posibilidad que la sugerencia de qigetde un secreto surgié en un momento en que@babia conoci-
miento de pretension mesianica por parte de Jeslssteerra; lo que es tanto como decir que suegiin momento en
que la resurreccion fue vista como el comienzaadadsianidad» (cf. W. Wred&he messianic secrdtad., Greenwood,
1971, pp. 227-228).

Para los problemas dsécreto mesianico, vidin amplio catalogo de las posiciones de la crisicagética, con extensa
bibliografia, en G. Minette Tilless&e secret messianigue dans 1'Evangile de M&aris, 1968). Para el autor, que
rechaza la interpretacion de Wrede y sus epigonsistente en descubrir en el artificio del sectddioproyeccion de la
fe pascual sobre la vida terrestre de JesuUs:seeebto mesianico expresa la libertad con la gagsJea elegido el cami-
no de la pasién antes que el de la gloria, porgjueré la voluntad del Padre expresada en la Heasit(p. 515). Posicion
apologética y conservadora.

8 Cf. Mc 8.27-30; 8.31-33; 9.1-13; 9.30-37; 10.35-45

® Ibid., p.335.

10 posicién reiterada en su ultimo libithe Kingdom of God and primitive Christian{tyondres, 1968, p. 71), especie de
testamento exegético del gran investigador. Respetaquellaconciencia mesianica, Msoguel escribe, con acierto,
que «el problema de la conciencia mesianica desJesha tornado dificil por el hecho de que la amédad de Cristo,
que ha repercutido sobre el modo en que han presentado la histord@sles. En los Evangelios sinépticos hay toda una
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konsequente Eschatologiemo pauta interpretativa de la génesis y evotudié cristia-
nismo primitivo haya de entrafiar un juicio favoeakbbre la pretensién de autenticidad
gue exhiben aquellos relatos, pues la hipétesisndeconciencia mesianitedicional en

el Jesus histdrico no excluye la posibilidad detagefiguraciones apocalipticas acufiadas
muy eficazmente por los evangelistas décadas mdes ta

No obstante, adviértase que la posicién de Schevedn el problema di& posible
atribucion de la idea délijo del Hombrepor Jesus respecto de si mismo reviste importan-
cia menor para su interpretacion degatologieen el pensamiento del Nazareno, pues el
no admite que pueda atribuirse a este Ultimo la we una segundaarousia: segun
Schweitzer, en la auténtica perspectiva de Jesis padia ya suceder con significacion
mesianica, después de la crisis final represergadau pasion, muerte y resurreccion. «En
sentido estricto— escribe—, debemos hablar de nédaede Jesus como Mesias, no de su
retorno. Para los primeros creyentes cristianogypswicion gloriosa como Mesias, espera-
do en el inminente futuro, estaba tan en el pripi@no de su fe que usaban para ella el
término Parousigparousia),llegada. Su existencia humana previa no estaidecken ella.
Para nosotros es mas natural hablar de su retomo,hay razdn para que renunciemos a
hacerlo asi. S6lo que hemos de tener en cuentpagados creyentes del periodo méas tem-
prano el Mesias no era el Jesus que se habia @@sem Galilea, sino Unicamente el Se-
flor resucitado® De este modo, Schweitzer viene a rechazar —lonmigue el obispo de
Woolwich, J. A. T. Robinson, aunque en un sentigoesto— que existiese en Jesus la
idea de unaegunda venida<La muerte de Jesus —habia ya escrito en 1901eHesde
la escatologiax®. Sin embargo, su inequivoca afirmacion de que Jgs(& reino como un
acontecimiento absolutameritéuro, yno como algo inaugurado en su misma persona, asi
como la asuncion de la teologia apocaliptica dsitugpticos, hacen a su pensamiento rela-
tivamente ambiguo en la cuestidn basica de la derdaconciencia mesianica de Jesus.

La construccion teoldgica dsécreto mesianiccesponde al hecho —patente en la tra-
dicion sinéptica— de que Jests fue reconocido como desias del Nuevo Testamento m
por sus inmediatos discipulos ni por ningun otrstdn&l momento de la creencia enreu
surreccion.El mesianismesegun Marcos —incomprensible para los discipwjos,fueron
incapaces de captar la necesidad soteriolégica drutifixion de Jesffs—, consiste en la

dogmatica del Hijo del Hombre que debe sufrir, gjecutado y resucitar al tercer diagsta dogmética no ha podido
constituirse sino en los tiempos apostéliceartiendo de esta constatacion, ciertos criticosocWrede han sostenido
gue la deformacion dogmética no sélo habria detexdu la forma bajo la cual se ha presentado elapgdiesto de Jesus
en los Evangelios, sino que habria introducido s & idea misma de mesianidad. Marcos, y quiknbhan seguido,
habrian asi narrado mesianicamente una historiaegueealidad, no habria sido mesianica. Si uneyseocefiirse al
hecho de la conciencia mesianica de JesUs, hagefisar primeramente Impresion mesianicgue su persona y sus
actos produjeron en los testigos de su vida, infmesin la cual la génesis de la fe en la resuidecao se entenderia y,
con ella, toda la formacion del cristianismo [Sdlo recordamos aqpbur mémoirda declaracion de Jesus ante el San-
hedrin, declaracion que [...] debe ser considecadao auténtica» (cflesuscit., p. 472, Subrayado mio). Este juicioso
comentario no impide a Goguel proseguir con afiioreEs poco congruentes con su punto de partida.

" para las expresiones griegas de esta ideawdmida,cf. J. A. T. RobinsonJesls and his coming, The emergence of a
doctrine(Londres, 1967, pp. 17-18).

12 cf. Schweitzerop. cit.,pp. 134-135.

13 Cit. por J. A. T. Robinson, opit., p. 101.

14 Cf. Mc 932. Como advierte en buena légica H. hoBield, «no tenemos derecho a decir que miedeass aceptaba
la designacion de Mesias, lo hacia en un sentidpEiamente diferente de cualesquiera de las expext que abrigaba
su época. Seria impensable que El hiciera tal @sarimer lugar, porque ser el Mesias significadsponder a ciertas
exigencias proféticas que eran para El inspirada®ps; y en segundo lugar, porque hubiera estafi@rivando a su
pueblo de toda posibilidad de reconocerlo: lo taimiitado a rechazarlo como a un falso Mesias>T (@ Passover Plot.
New light on the history of Jes(Nueva York, 1971, p. 13). Pero esta excelenteapangtodoldgica no disuade a Schon-
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concepcion del Mesidal como fue forjado en la Iglesia primitiva,saber: una concepciéon
gue combina elementos procedentes del concepio fieliMesias tradicional de Israglon
elementos de la idea de 8iervo inocente que padece, muere y resucitpieyes hijo so-
brenatural de Did% En esta concepcion paleocristiana domina yardkcter sobrenatural
de la filiacion divina de Jesus, incorporando eletoe procedentes del Deutero-Isafag
elementos espigados en las imagenes apocalipiétasijd del Hombre —ser celestial y
preexistente— que aparecen, arrancando de Dareal Ezra 1V, 13 y Enoch I, 37-71. Los
cantos deBiervo del Sefiade Isaias encuentran eco en Mateo, en Lucasoséfethos”,
mientras que la teologia de las llama8asilitudesde Enoch dejé honda huella en los tres
sinopticos, especialmente en Mateo. El Sieteb Sefiordel Deutero-Isaias es una figura
cuya mision no era politica, sino exclusivamentgrgsal, por lo que nunca fue considera-
da como personalidadesianicaen ningun sector del judaismo postexificBor el contra-
rio, el Hijo del Hombre —cel Hombre—coloreo la figura deMesiasen los circulos apo-
calipticos, perfilando y ahondando espiritualmetaito mesianico, si bien algunos secto-
res del judaismo normativo probablemente vieserreoelo estas excrecencias fantasticas.
El Hijo del Hombre sdliviniza en la tradicion sinoptica, asimilandosailatinamente al
Hijo de Dios,segun una acepcion radicalmente nueva de estmténND es imposible que
Jesus hubiera absorbido algun ingrediente teoldadpda literatura apocaliptica, pero jamas
pudo haber asumido la figura ddijo del Hombretal como aparece en los evangelios, por
la sencilla raz6n de que aun no existia en su temp

En efecto, la teologia sistematica de esta figourguede retrotraerse a la época pre-
cristiana, si se toma en la forma relativamenténakf con que aparece en los sinopticos.
N. Perrin sefiala convincentemente que tanto Encomb Ezra IV utilizan, cada uno a su
manera, el pasaje de Daniel 7. 13-14 —«con lassndékcielo vino uno como un hijo del
hombre», que se eleva hasta el trono de Dios paibirde éste el dominio, la gloria y el
reino—. El libro de Enoch | se refiere esencialraemtatraslaciéndel propio Enoch a los
cielos como Hijo del Hombre, ser preexistente, joesianico de los opresores y retribui-

field, a continuacion, de incorporar gratuitameataquel ideal mesianico una parte sustancial deigéologia de los
sinodpticos. El hecho indubitable es que el horieanéesianico davidico circunscribe toda la tramtantesiial del Nuevo
Testamento. Como indica K. G. Kuhn a propésitoadesicatologia de Qumran, «el titulo de ‘Mesiaseapaen el Nuevo
Testamento en singular, y es una referencia aldgwdico de un Mesias regio. El Nuevo Testamergsypone la ex-
pectativa mesianica del judio medio, no el concepfiecial de los dos Mesias de los esenios» (&. Khun, «The two
Messiahs of Aaron and Israel», en K Stendahl,,é&die scrolls and the New Testaméfiieva York, 1957, p. 64).

15 Cf. Mc 9.32. Recuérdese que el primer ser humaeaeconocié la filiacién divina de Jesus fue, selgiarcos (1539),

el centurién romano en el Calvario. Los compafideodesus lo reconocieron, probablemente, como sldglgudio, pero
no advirtieron su divinidad/id. S. GF. BrandonJesUs and the Zealotst., paginas 276-278. Con légica contundente, J.
Weiss escribia que «si Jesus, como usualmentepsmesuhubiera estado tan intensamente preocupadeopegir el
concepto popular del Reino, hubiera tenido queesgiresa preocupacion muy frecuente y enfaticarpanéeque tal vez
resultase comprensible. Sin duda nuestros evatagelisal menos Marcos y Mateo—, que se mueven tadi@ntifica-
cién de laBasileia t. Theon la Iglesia coetanea, no habrian dejado qlessescapase un dicho asi» (cf. J. Wdiesus'
proclamation of the Kingdom of Goulad., Filadelfia, 1971, p. 69). Eino de Diosanunciado por Jesus es el reino de la
espera judia tradicional: «El Reino de Dios consuidéo penso no es jamas algo subjetivo, interigspritual, sino que
es siempre el objetivo Reino mesianico, dibujadaitbalmente como un territorio en el que se enttmo un tesoro
que procede del cieldibid., p. 133).

18 Cf. Isa. 42.1-4; 49.1-6; 50.4-11; 52.13; 53.14d. los textos esenciales para esta parte en C. Ket3&he New Testa-
ment background: selected documédhtsndres, 1971).

7 Cf. Mt 8.17; Le 22.37Hechos8.32 ss. También Jn 12.38.

18 vid. S.Mowinckel, He that cometltrad., Oxford, 1959, pp. 229, 247; ademas, pp-220, 255-257, 327-329 y 410-
414).
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dor de los justds El libro de Ezra IV versa sobre un Hombre procg¢elelel mar, «<como si
fuera la forma de un hombre» que vuela «con lagsdel cielo»?, pero no lo denomina
Hijo del Hombre, sino que lo concibe como el Mesiagidico. Solo la tradicion talmudica
y los midrashimhabran de interpretar por primera vez la frasen4ae nubes del cielo»
como un movimiento que va de los cielos a la tidéra Enoch |, la traslacion tiene lugar
hacia las alturas del trono de Dios, sin la meafarencia a una segunparousia.En Ezra
IV, la trayectoria de este segundo movimiento narege definida. Losnidrashimsola-
mente lo interpretaran como un movimiento de reta®sde el cielo hasta la tierra. Los
sindpticos concebiran fgarousiade Cristo segun el modelo de la interpretaciamidica
de Ezza IV, 13 —la llegada «con las nubes del sielpmientras que en su concepcion de
la resurreccion de Jesus seguiran la linea intatpra de la traslacion de Enoch —
ascension a los cielos como Hijo del Hombre.

Por consiguiente, culmina con los sinopticos umee@sacion que en el periodo inter-
testamental estaba aun en estado inconexo y flHidda tradicion apocaliptica precristia-
na, «lo que tenemos —escribe Perrin— no es la pon@e de una figura soberana, tras-
cendente, el redentor celeste, el Hijo del HomhNiee hay suficiente relacion entre el uso
del Hijo del Hombre en Enoch | y en Ezra IV par& ggodamos suponer que ambos sean
reflejo de una concepcion comun. Lo que tenemda ssagineria de Daniel 7. 13, usada
libre y creativamente por sucesivos visionariosgrieas. Estos usos son independientes
unos de otros; la dependencia comun es de Dariié, de un lado, y del mundo general de
conceptos apocalipticos, del otfo’Paralelamente, se registra «la existencia ddrdds
ciones exegeéticas cristianas que emplean Danig] drla —representada por Me 13. 26—
que utiliza a Daniel 7.13 en el sentido de la psilauy otra —representada en Me 14.62 y
en Hechos7.56— que es el desarrollo de una tradicion qterpreta la resurreccion en
términos del Ps. 110.1, y emplea a Daniel 7.13uesestido daniélico original, el de la no-
parousia?.

19 Cf. Enoch |, 46-48 y 70-71.

20 Cf. Ezra IV, 13.

2L cf. N. Perrin,Rediscovering the teaching of Jestis, p. 172. F. H. Borsch, en su obifae Son of Man in myth and
history (Londres, 1967), se muestra favorable a la auidatl de esta figura biblica en cuanto aplicadesdas] oponién-
dose asi a la postura de H. B. Sharman, Ph. Vieth& Kasemann, H. Conzelmann, H. M. Teeple, MrifPg otros.
Para logitulos de Jesus, y su evolucion, sigue siendo fundament@ous-setKyrios Christogtrad., Nashville, 1970).
Una posicion conservadora, pero con observacioniesesantes, en M. Heng&he Son of God. The origin of Christol-
ogy and the history of Jewish-Hellenistic religirad., Londres, 1976).

G. Vermes concluye su minucioso examen de este itetizando que «no hay evidencia alguna, dentroeoaf de los
Evangelios, que implique, y no digamos que demeggtre 'el hijo del Hombre' fuera usado como titAltemas, no hay
ningun argumento valido que pruebe que alguno®sipdsajes evangélicos que se refieren . direttdi@ctamente a
Daniel 7.13 pueda ser transferido a Jesus. Lagsinauinque improbables, declaraciones auténticaksalichos inde-
pendientes de Daniel 7, en los que, segin el wsoem, el locutor se refiere a si mismo coshdijo del hombrepor
temor, reserva o humildad. Es esta forma lingi#Estieutra la que los discipulos arameos de Jestdsnentalidad apo-
caliptica, parecen haber 'escatologizado* mediantmidrash basado en Daniel 7.13». Recuerda Velanesnica sen-
tencia de P. Winter al recensionar la tesis deéif® «Si la interpretacion de Perrin de los diklel Hijo del Hombre
en los Evangelios Sinopticos es correcta —y estgaa por el estudio de Vermes [...]—, entoncdsgar de origen del
mito no hay que ir a buscarlo al Irdn o a Judeiacluso a Ugarit, sino a las Universidades alemarfes G. Vermes,
Jesus the JeviLondres, 1973, pp. 185-186).

22 |bid., p. 180.Vid. también S. Mowinckebp. cit.,paginas 346-450; J. Reumadrsus in the Church's Gospels. Modern
scholarship ana the earliest sourcgsondres, 1970, pp. 431-32, nota 64). La obra de&Clkey, ya mencionad&pnof
man. The interpretation ana influence oi Daniepfesenta conclusiones sobre esta espinosa cugs@éjparecen, en sus
lineas generales, firmes y definitivas. Aunque €aseacepta integramente la exégesis de Perriel (8ntido de supo-
ner que en Me 14.62 subyace la concepcién daniétigmal de una ascension y no de paaousia),asume por lo de-
mas la concepcidn fundamental de Perrin segunadbetuMe 14.62 aparece por primera vez la imageratia «viniendo
sobre las nubes del cielo» en cuanto referidiestensale los cielos a la tierra que realizara Jesusyilasio aqui aHijo
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La tradicion sinoptica fue elaborando asi un motedddgico del Hijo del Hombre ca-
paz de integrar los rasgos capitales de Jesira éste aparecia a la Iglesia primitiva en
su experiencigost-resurrectionemncluidos los de un Mesias que sufre y muere -etart
lando, para esto ultimo, a Daniel 7.13 con cietdos del Antiguo Testamen{@ac.
12.10 ss.) sobre la base general de la figuraidel@isaiaco—. Jesus no pudo, pues, haber
hablado del Hijo del Hombrgin6pticocomo Mesias que retornaria en gloria en un futuro
inmediato. Laparousiagloriosa constituye la soluci@x eventue la dificultad mayor que
suscitd el imprevisto desenlace de la aventuradaniesi, asi como también la garantia de la
esperanza escatologica.

Es digno de notar el hecho de que para disipaiudas sobre la problemética condi-
cion de un Mesiagencido y humilladogn Mateo y en Luc#&sse sustituye por «pero» la
conjuncion «y» de Marcé&s a fin de mostrar mas enfaticamente que se tetmtflesias-
Hijo del Hombre,el cual, como dos santos del Mas Alto» de Danjeds vindicado por
Dios de su martirio y elevado al poder y la glatéd reino; al mismo tiempo se altera el
«y0 soy» inicial de Marcos por el «tu los has dicke Mateo o el «si os lo dijere, no me
creeréis» de Lucas. Asi, se perfilaba la pautadoirida por Marcos para cualificar el sen-
tido exacto de JesuUs en cuanto persomggsianico, errontraste con la definicidmadicio-
nal y popular del Mesias davidico que triunfa inequiveeate de los enemigos de Istael

del Hombregn el futuro instante de Rarousia.Pero Casey arguye que resulta superfluo e implelpgnsar, como hace
Perrin, que cierta tradicion cristiana tuviera faber desarrollado previamente una exégesis d&8nen cuya virtud
el Hijo del Hombre habrieesucitadoy subidoa los cielos para sentarse a la diestra del Pasiperando alli el tiempo de
sudescensa la tierra en I®arousia.

Para Casey, la primera parte de la profecia (M&214) ofrece un significado preciso y evidentecsse la separa indebi-
damente del resto del versiculo; es decir, queslizgara a la tierra el dia elegido, cabalgando sobre ld®es No hay,
pues, necesidad de suponer una tradicion cristiatexior sobre uneesurrecciony ascensiordel Hijo del Hombre al
reino celeste. Tal ascension se da por supuestda poopia naturaleza de las cosas, no escondiehtixto la menor
alusion a la misma. Cf. para esta interesante sielibid., pp. 179-182.

2 Cf. Mt 26.64; Le 22.69. Los descubrimientos dedastas del mar Muerto afiaden nueva complejidamaiilema del
Mesiashumillado.Pero aun si se admite, con A. Dupont-Sommer, JAIMgro y otros, que el Maestro de Justicia, pre-
suntamente muerto como martir,.) se identificaseeskcatologia de Qumran con el Mesias sacerdadiade venir en la
Parousia,hay que subrayar la oportuna advertencia de Kidatd: «Mientras los textos de Qumran identificeaes-

tro de Justicia con el Mesias venidero..., no gagee haya el menor intento de decir que el Maestradusticiaes o fue

el Mesias» (cf. K. Stendahi, e@he scrolls ad the New Testamaegit,, p. 14). Se deduce de dichos textos unadifta
rencia en cuanto al grado deticipacion mesianicaespecto del Nuevo Testamento, donde Jesus neséldlesias que
volvera de nuevo en la segurfélarousia(Act. 30, 20-31), sino quea sidotambién Mesias en su primera venida terrenal.
En el cristianismo primitivo, Jes@sel Mesias, martir y resucitado, que retornaré cbfaesias victorioso. Por el contra-
rio, «el Maestro de Justicia —escribe Stendahl-esperaba que resucitase como el Mesias sacejdatamente con el
Ungido de Israel. Es esto un acontecimiento futBieyo la pretension cristiana era mas fuerte. Jebléesiagesigna-
tus, habia resucitadogbid., p. 15). Es decir, el martir fundador de Qumnarfue el Mesias —concebido siempre como
un Mesiaen cuanto tatriunfante y no humillado—, sino que sélo erfProusiasera uno de los Mesias espera(los.,

el Mesias sacerdotal). En cambio, Jessiyaun Mesias martir y humillado, que retornara comesids triunfante en la
segundgarousiaal fin de los tiempos. Se trata de una diferenseneial —mayor de lo que cree el mismo Stendahl—,
pues solo el caso de JesUs quiebra realmenteitécitief judia deMesiascomo Ungido invencible. EI martirio del Maes-
tro de Justicia no fue, pues, como lo fue en carsbaoucifixion de Jesus, el martirio de un Meslasignatusjue, por su
mismo sufrimiento, aportaba tadencion universal y serigia en el suceso escatolégico basico mediantensediata
resurreccion.Stendahl califica esta soteriologia como «unaatagia mas altagibidem). Vid.igualmente O. Cullman,
«The significance of the Qumran texts for researththe beginnings of Christianityibid., pp. 30-32).

24 Cf. Mc 14.62.

% J. A. T. Robinson piensa en la posibilidad de luedaccién original de Marcos hubiera sido cdéntica que la de
Mateo, pero mas completa: «tl has dicho que yoya.s (cf.op. cit.,p. 49). Aunque es poco verosimil, de ser esto-exac
to anticiparia cronolégicamente una cautela quergbio Marcos pudo haber adoptado. Exegetas comd/iethauer
subrayan que Jesus hizo del reino de Dios el ceetisu proclama, y que la expectativa dédija del Hombreno tiene
sitio en ella, pues, la idea Hasileiay la deHijo del Hombrejamés se encuentran en conexion en la apocaljptéa
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Pero lo mas notable es que, en los sindpticogrsopalidad sobrenatural y cuasi divi-
nizada de Jesus se defina con categorias escatddfpicamente judias: no tan enfatica-
mente como el Sefdkyrios) de Pablo, sino mas bien como el Hijo de D{bkiidés
to0anthropou)de la apocaliptica. Es decir, esa personalidadxpeesa preferentemente
mediante un concepto teoldgico que, por afinidadl leoespeculacidén mesianica del ju-
daismo tardio, pudiera vehicular todavia los raggesciales de la funcién ddesias de
Israel, a la vez que toleraba una facil acomodacion anfaavista eventualidad de la pa-
sion y resurreccion subsiguiente.

El nucleo de esta interpretacion detreto mesianico edya evidencia resulta, cono-
cidos sus supuestos, de una simple lectura ateotasiste en verificar que &esus histo-
rico? fue para los discipulos que lo conocieron un peEgumesianicd o, con mayor pro-

Sobre la interpretacién mesianica del Ps 110.1 Date7.13 y su combinaciéon en Me 14.6i#l, ahora M. Casey, Saf
man. The interpretation ana influence of Dani¢L@ndres, 1969, pp. 83-84).

La reciente publicacion del libro de Maurice Casiya al exegeta ante una investigacion exhaugtida conclusiones
firmes. EI movil de Casey radica en el analisidaldifundida teoria segun la cual el térmidgo del Hombreen los
Evangelios deriva en ultimo lugar de Daniel 7.18sgje donde el profeta vio «uno como un Hijo deinHie llegando
con las nubes del cielo». En afios recientes, s€féslay, esta teoria presenta un airo al sugeriequ@an 7 esta escrito
gue el Hijo del Hombre debe padecer; lo que, deigeto, resultaria determinante para la comprendedJesuébid., p.
1). Un defensor prominente de esta tesis es C.dddPa quien sigue C. F. D. Moule en su intenteideular alHijo del
Hombrecon el SiervdHumilladoen la figura de uhlijo del Hombre que sufre y padee 203).

Casey pone de manifiesto que «Isa 53 no fue irgtrgo por los coetaneos de Jesus como la pasidererdel Mesias,
y la figura como de un hombre en Daniel no se peusdsufriese en absoluto (p. 206). En tiemposedés] la expresion
Hijo del Hombreadn no era un titulo en el entorno judio. Por prisnte, «Jesus no pudo haber utilizado un conadpt
Hijo de] Hombre» ni aun en el improbable supuesta@de él hubiera utilizado a Dan 7. Esta fuentelpwadirmarse que
no es la fuente de gran nimero de dichos sobrd@lde Dios que figuran en los Evangelios. Y niusina el pequefio
grupo de dichos en los que puede detectarse lzeimfla de Dan 7 procede de Jesus, sino que «di=ila actividad
exegética de la Iglesia», encontrando «un satfackitz imLebenen la Iglesia primitiva» (p. 213). La cimentacin
finura del libro de Casey constituyen un monumeaxtegético en el que aparece claro que «Jesus misrhablé de su
segunda venida». So6lo cuando se formé una Iglesaaguardaba su retorno, emergid la necesidadneeetar en la
doctrina su venida», siguiendo asi la tendenci®mgéren el Judaismo de la época de incluir enda Ebkcatoldgica la
llegada de un personajedentor,e impulsando asi a escudrifiar en las Escritugasalreferencia particular al efecto; «y
los exegetas lo encontraron en Dan 7.13, y procedia producir este grupo de dichos sobre el HioHbmbre» (p.
217).

Resumiendo sus conclusiones, Casey apunta lo stguiel términcel Hijo del Hombrees una expresion aramea para
designar ahombre(p, 224), y con este sentido se usa en los retatmsgélicos, siendo muy posible que Jesus lo emple
se deliberadamente «para decir algo respecto méssio de acuerdo con el giro araméico normal» 28).2El uso del
articulo evitaba cualquier interpretacion erroraees el articulo garantizaba la generalidad detitér. Pero «una vez
que la afirmacion se vertié al griego, [...] pudonarse como un titulo de Jesus», produciendo donceste desplaza-
miento de, significado» (p, 231). De tal manera gtelos estos dichos evangélicos pueden razonatierhaber re-
sultado del modismo arameo. Ninguno de ellos pseli@onsiderado ambiguo y, dado el modo indireettadxpresion,
es razonable rastrearlos hasta el propio Jesus»CAsey considera que «estos dichos se remontitea sentencias
auténticas de JesUs y que, con la excepcion de.7\2e [9..] todos los demés dichos del Hijo del Hoenén los Evange-
lios han de ser atribuidos a las actividades dglésia primitiva» (p. 233). En cuanto a Mc 9.1iZp@emente no puede
ser vinculado a Dan 7, pues este ultimo descorofigura de un Hijo del Hombre sufriente (pp. 15B54).

Por esta via, lo que fue simple modismo arameo gesanar un sustantivo de alcance general, un roodmuin, se
transformo en titulo mesianico, en nombre propioglecurso del febril proceso de constituctéoldgica ygénesis de la
Iglesia primitiva.

28 para la evolucién del debate sobre el Jesus histtaia, vid. A. Schweitzer, The quest of the dnistal Jesus. A critical
study of its progress from Reimarus to Wrede, Eit.Zahrnt, The historical Jesus (trad., Londré&§3) y The question
of God. Protestant theology in the twentieth cenmrad.. Nueva York, 1969, cap. vin, paginas 253)2J. M. Robin-
son, A new quest of the historical Jesus (Londt8§1); N. Perrin, Rediscovering the teaching ofidesit.; What is
redaction criticism?, cit. Para la historia exeggétiel Nuevo Testamento, en relacion con este @rahlvid. también R.
Bultmann, History of the synoptic tradition, cipp. 1-7; R. Marlé, Bultmann et l'interpretatio dauMeau. Testament
(Paris, 1956, pp. 11-32). En un contexto mas amplth W. G. Kimmel, Das Neue Testament. GeschicleteFor-
schung seiner Probleme (Munich, 1958, caps. v&iNeill, The interpretation of the New Testame861-1961 (Lon-
dres, 1966, caps. iv, vi y vii). Aunque ningunaedtas obras estd escrita sin prejuicios teoldgiemsplicitos o expre-
sos— que repercuten en el tratamiento de este wmmeaalor informativo es frecuentemente elevadafrdmiyendo al
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babilidad, el propio Mesias esper&d®@or ello, el contenido de la fe inicial de losdapu-
los respecto del maestro vivo recaia en el Mesdasnalreligioso-politico —en el cual
las dimensionepoliticay religiosaresultaban, en virtud del mismo proceso histatiesu
compleja gestacion, practicamente indisociables;iftnando como una unidad en el con-
texto de la esperanza mesianica.

En la perspectiva de este estudio —de intenciotusixamente histérica—, Jesus de
Nazaret es un personaje mas, si bien de genidosiy relevancia excepcionales, en la
serie de pretendientes mesianicos en el marco dkeddogia revolucionaria del nacio-
nalismo judio de base teocréticke la época. En dicha perspectiva, la hazafia creohat
de Marcos radica en ®ur de forcé dententar explicar mediante un ingenioso artilugiio
doble fendmeno de la ignorancia en que estabadisofpulos de la verdadera naturaleza
mesianica de Jesls —segun resultaba de la conogpoldgicadel evangelista, que era la
de su iglesia—y del hecho de la manifestacion de Jesus cGnsio-Hijo de Diosen la
resurreccion, primeramente, y en la segunda vealda de los tiempos; haciendo derivar
ese doble fenomeno de la peculiar figura mesiadedaNazareno —interpretada prefe-
rentemente segun la teologia Higb del Hombre—.

Por fortuna, es este mismo artificio literario ekedorinda a los estudiosos de hoy los
indicios de la figura real de Jesus tal como sertaba en el horizonte espiritual y politico
de la situacion en que vivio, y en la opinidn de soetaneos. La dificultad para Marcos
residia, como advierte Perrin, en el hecho de gua gresentacion de Jesus como el Mes-
ias-Hijo de Dios del cristianismo primitivo teniaegestar en tension con las tradiciones
reales sobre su vida y su muerte. Estas tradici@adss no podian contener nada de la idea
mesianica cristiana —una idea que se desarroll6tarde en una situacion que las tradi-
ciones originales no preveian—. Es esta tensi@uéoel artificio literario del Secreto Me-
sianico se propone superar. La narracion preseds@s como manteniendo en secreto su

andlisis critico y facilitando una vision indepegntie del fendmeno neotestamentario.

27 Cf. F. C. GrantAncient Judaism ana the New Testan{dhueva York, 1959, pp. 81y 94).

2 vid. S. GF. Brandonpp. cit.,pp. 175-182. La conclusién de Brandon parece hiedada: «Puesto que la expectativa
mesianica era muy intensa en esta época y hayuenz tradicion de que sus secuaces lo tuvieraiMpsfas durante su
vida, la datacion de la identificacion [de Jesus ebMesias] como anterior a la crucifixion, paréestar mas alla de
toda duda. Si Jestis mismo pretendié ser el Mesjasneembargo, otra cuestion...» Incluso si M8&72 es, como sugie-
re Bultmann, un&laubendlegende yparece que efectivamente lo fue— «indica, noastief una creencia de que Jesus
fue reconocido como Mesias por sus discipulos algéda crucifixionx(ibid., p. 176). Debe recordarse que los problemas
de datacion de los rollos del mar Muerto estanlejms de solucion. Como advierte H. J. Schonfietddo lo que puede
ahora saberse con alguna seguridad es que eldsitidhirbet Qumran fue ocupado la mayor parte dghpo entre
aproximadamente 100 a. C.y 70 d. C., y en cierdida hasta, al menos, 135 d. C. El ultimo peridelocupacion es la
etapa crucial, pues tiene que determinarse si gsientonces habitaron el Khirbet Qumran eran tetaienidénticos a la
secta que habia estado alli anteriormente, o dimec@tros elementos o fueron una secta sustaecitdndiferente que
habria asumido y adquirido la herencia literarissude predecesores, -,or los que fueron influidessipamente como los
ulteriores Karaitas, parecen haber sido influemmsigubr el hallazgo de un tesoro documental endasas a comienzos
del siglo ix. ¢ Cuantos documentos fueron copiadafyynos incluso interpolados durante el Gltimdqukr de ocupa-
cién? Y aln mas importante, ¢cudantos libros, sireElgse originaron realmente en este periodo?H(chi Schonfield,
Secrets of the Dead Sea Scrolls. Studies towasrds gblution,Nueva York, 1960, p. 121). Segun este éxegetael«l)
Tiempo del Fin empez6 hacia el término del sigho €. y aun proseguia en el 70 d. C.; 2) podentestar datar el co-
mentario deDocumento de Damasan el primer cuarto del siglo i d. C., y@mentario de Habakukinos cincuenta
afios mas tarde; 3) seria necesario distinguirigihario Maestro de Justicia, que aparecio haciergla. C, del 'Maestro
de Justicia del Fin de los Diagibid., p. 127). En definitiva parece que «los libros exegétide la Comunidad de la
Nueva Alianza fueron principalmente escritos duragitsiglo i d. C.xibid., pagina 136), lo que debilita notablemente
todo intento de prefiguracion histérica del Jesiimilado de los Evangelios en el supuesto persafajen Maestro de
Justicia escatoldgico martirizado. Creemos que edilb crucificado sigue representando esencialmeat@ovedad en
el panorama judio de su tiempo.
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condicién mesianica durante su vida terrenal, yepide que habia de ser revelada sélo tras
su resurreccion. El segundo aspecto refleja ladaehlhistérica; el primero es el artificio
por el cual se muestra que fue posible para Jesher lactuado como Mesias-Hijo de Dios
(cristiano) durante su vida y, sin embargo, halwky seconocido como tal, incluso por sus
discipulos, s6lo después de su muerte y resurrecBidr lo demas, el hecho de que este
Secreto Mesianico sea un artificio literario ingcren el relato a medida que iba des-
arrollandose en la tradicion, queda evidenciadospoincongruencia respecto del secreto.
En la misma narracién en que Jesus ordena el sgacttia no obstante frecuentemente, y
en publico, como Mesias-Hijo de Dios; ordena siemmn algunas ocasiones, pero no en
otras, etc.3. Esta técnica expositiva es caracteristica deellasos evangélicos, como evi-
dencia el mismo Perrin en un brillante analisis cuecluye sefialando que la esencia de la
formaevangelio —género literario Unico, que combina reminiscenhiasricas, leyenda y
tradicion reinterpretadas, libre creacion del pife evangelista, y mito— consiste en «una
situacion en la cual las distinciones entre el gg@sal presente y el futuro tienden a perder-
se a medida que Experiencia presentge Jesus como resucitado conduce a un nuevo en-
tendimiento del futuro y del pasado»

3. Exégesis y teologia

Numerosos exegetas que emplean los métodos Bertas und Redaktionsgechichte
admiten que la aplicacion cristoldgica del mito Hgb del Hombredebe considerarse co-
mo el habil expediente de la tradicion sindpticaalebmo ha llegado literariamente hasta
nosotros— par@spiritualizar yvigorizar la escatologia, armonizando el fiascesiam@co
con la espera de una segunda venida triunfal des.JBgro esos mismos exegetas propen-
den a sustituir la vision mesianica tradicional mpartida, con toda probabilidad, por el
propio Jesls— por una interpretacgn génerisde la escatologia, de matices espiritualis-

29 Cf. N. PerrinWhat is redaction criticismit., paginas 11-12. Adviértase que, aun si hahier abandonarse la hipéte-
sis delsecreto mesiénico ge supusiera —como hace A. Schweitzer— que Jediia breido que s6lo un Mesias dispues-
to al sacrificio podia abreviar los plazos de Diderzar la llegada dekino mediante su expiacién, no por ello se desvir-
tuaria el hecho de que Jesus fue visto conMesiias de Israeks decir, como el Mesias politico-religioso delalamo
tardio. La conviccién de que su agonia seria saguitiediatamente por arousiapara inaugurar akino glorioso,
vendria a representar una variante de la ideactomdil. Esta variante, muy improbable, sélo llegaiser verosimil si
existiesen precedentes de ella en testimonios e®gAreste respecto se ha sostenido que los m#@ossde Qumran
atestiguan que la comunidad esenia aplico losleertiel Siervo del Sefior del Deutero-Isaias aglardi del Mesias. En
favor de esta interpretaciévid. A. Du-pont-Sommerl.es écrits ésseniens découverts pres de la Mere\Beris, 1964,
pp. 375-377); W. H. Brownle&he Servant of the Lord in the Qumran scr@#ia Bulletin af the American School of
Oriental Researchnum. 132, septiembre de 1953, y nim. 135, octder#954); A. Poweil Davie§,he meaning of the
Dead Sea scrollgit., pp. 74-77; M. BlackThe Dead Sea scrolts ana Christian doctifhendres, 1966, pp. 12-18); H. J.
Schonfield, opcit., paginas207-219. En contrajid. R. E. Brown,The Teacher of Righteousness ana the Messiéd{s)
W. F. Albright y otros,The Scrolls ana Christianity,ondres, 1969, paginas 40 y 44); P. BerQitmran and the New
Testa-menten J. Murphy-0'ConnoRaul and Qumran. Studies in New Testament exegesidres, 1968, pp. 10-13); S.
Mowinckel, op. cit., pp. 410-415. Si llegara a confirmarse que los iesdmabian asumido esta variante de un Mesias
expiatorio, lacristologia de los sinépticos no dejaria de introducir innamaes radicales en la concepciéon mesianica
tradicional, pero revestiria el caracter de unsitnmenos bruscd/id, en general sobre esta cuestion J. Reumgmn,
cit., pp. 279-286 y 442-445.

%0 Ibid.. pp. 76-77 (subrayado mio).
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tas e interiorizant&s Esa interpretacion ofrece una imagen del fendneeistiano fuerte-
mente penetrada por los interesesldgicosde nuestra época. Pese a la finura puesta por
esos exegetas en la distincién entr@mclamante —el Jesus historicghistorische)que
proclamael futuro suceso escatoldgico— yRyloclamado —el Cristo kerygmaticqKes-
chichtiiche) que es ese suceso escatolégico para la Iglesratipa—, la verdad es que
ambos se runden en «una identidad paraddjica» éésd@mento en que Cristo «afronta al
hombre a quien se dirije el Kerygma» 0 mensajeara@s, como escribe un portavoz auto-
rizado de la escuela, «el acontecimiento salvBea@onvierte en el acontecimiento salvifi-
copara mien la proclamaciér® En la Cruz, escatologia e historia se confunden.

Asi, W. Marxen puede decir —al tratar de la cristih— que «lduncionde Jesus, o
sea, llamar a los hombresla fe, llevarlos a la relacion escatologica, )ggresa cada vez
mas, a medida que avanza el tiempo, por la cuadifim o interpretacion de personas.

El vinculo entre el Jesus historico y su paldkerygma)es la fe, es decir, la fundamenta-
cion de la propia existencia en algo fuera de el&& fe-relacion con Dios existe antes y
después de la resurreccion de Jesus, pues, coima thd. Robinson, el magisterio nucle-
ar de Jesus contiene el mismo concepto de la egiatque se expresa en la predicacion de
la Iglesia primitiv&’. Desde este angulo, la cristologia explicita esyabimplicita en la pa-

31 Observa J. Reumann que «la mayoria de los esisemsapreferirian hoy hablar de la «conciencia tekgica» de
Jesus més bien que de su «conciencia mesianicaep(dit., p. 419, nota 29). Esta preferencia encubre laetarid
inequivoca a aislar el Jesus de la fe, de la trealade los intereses y las ideas de su tiempo.

32 Cf. N. PerrinRediscovering the reaching of Jestis, pp. 220-221.

Cuan préximo esta este modo de pensar, en el fantbovision hegeliana de EBncarnaciénen cuanto vivida por la
comunidad eclesial, puede apreciarse mediantaripleilectura del siguiente pasaje dd-Enomenologia del Espiritu
(version franc. de J. Hyppolite, Paris, 1949, vatam, pp. 270): «este hombre singykinzelne)—escribe Hegel refi-
riéndose a Jesus—, bajo cuyas especies la esdrstiluta es revelada, cumple, pues, en si, comdaehindividual, el
movimiento del sesensible.

Es el Diosnmediatament@resente. Y también ser sobrepasado (Ubergelen elhaber sidoLa conciencia para la cual
ostenta él esta presencia sensible cesa de vertirld; loha visto y oido, y ,sélo porque tra visto y oido se transforma
(la conciencia) ewsonciencia espiritualgn otras palabras, como él nguéaa ella como ser-ahgensible, ahora ha nacido
en elespiritu.Efectivamente, como conciencia lo ve y lo oye deena sensible, ella misma es sdlo conciencia irgteedi
gue aun no ha suprimido la desigualdad de la efijeti, que no lo ha asumido en el puro pensar, gigsabe este
Individuo objetivo y no él mismo como espiritu. EBndesaparicion del ser-ahi inmediato de lo queabsdo como esen-
cia absoluta, lo inmediato recibe su momento negatl espiritu sigue siendo el si inmediato defiectividad, pero
como laconciencia de si universal de la comunidatyppolite: la Iglesia]; esta conciencia de siaggp en su propia
sustancia, del mismo modo que ésta es, en est@énorcde si, sujeto universal; éste no es el iddiovpara si [Hyppoli-
te: Cristo como suceso puramente histdrico], sireimultdneamente, él con la conciencia de la cadadny lo que él es
para esta comunidad, los cuales constituyen lgridied de este espiritu.»

Como se ve, esta interpretacion conceptual —seggandl laresurrecciones el comienzo de la vida del espiritu, mientras
que elrecuerdo (Erinnerunggonstituye la simple mediacion que opera la prirespiritualizacion debuceso historico—
traduce curiosamente la teologia de la IglesiasuEtrato filoséfico de lérasposicion teoldgicas, en la explicacion
hegeliana, el postulado segun el cualebra esla verdaddel pasado.Para Hegel, como en definitiva para los tedlogos
del Ke'rygma,el Jesusistorico, real, es «el recuerdo sin alma de una figura iddal imaginada y de su pasadgsid.,

p. 272).

33 Cf. W. Marxen The beginnings of christology: a study in its peshb(trad., Filadelfia, 1969, pp. 71-72).

34 vid. J. M. Robinson, Anew qUest of the historical Jestst., pp. 111-112. El donoso vaivén en que se méoe
Bultmannianos (y compafiia) entreGristo kerygmatico/ el Jesus de la historisecuerda, en cierta medida, al que D. F.
Strauss ya sefialaba, en 1865, en su critica ai&chéeher, entre eristo de la fey el Jesus de la historiagPara no
perder al Cristo sobrenatural como personalidaititsas —escribe Strauss refiriéndose al gran tedlbg Breslau— no
puede renunciar a los Evangelios en cuanto fudrigé®ricas. Pero a fin de evitar un Cristo sobrersten el sentido en
que lo sobrenatural le es inaceptable, tiene oenelr exegéticamente de los Evangelios a lo s@tweal que le ofende»
(cf. D. F. StraussThe Crist of Faith ana the Jeshasof History,trad., Filadelfia, 1977, p. 160). Para los Bultmanos el
problema no radica en la antinomia natural-sobtgabtal como la capto el racionalismo de la épst® en la admision
de lo kerygmético como suceso histérip@-resurrectionemSin embargo, este problema les lleva igualmentaa
situacion dilemaética, en el fondo nunca resueliaguanto a la fiabilidad global de los relatos @éicos. Por ello, L. E.
Keck, editor de Strauss, puede aludir a «la siidiar formal entre la empresa de Strauss y la gside Bultmann»
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labra y la accion de Jesus de Nazaret.

Conviene observar que ya en los albores de nugiglm cuando los promotores de la
konsequente Eschatologieeian haber llevado hasta el limite de lo podéleeconstruc-
cion del verdadero Jesus de la historia, estos asggmomotores abrieron el camino hacia
actitudes eminentemente fideistas —que ahora dgndescomoexistenciales—ante el
mensaje cristiano. En efecto, después de sefatatagie «debe tener otros fundamentos
gue unos relatos de acontecimientos llenos deaxintiones e incompatibilidades», afir-
ma J. Weiss que, «en una cuestion tan seria cormoue® puede decidir y creer solo sobre
la base de su propia experiencia y conviccioren el momento en que la critica se habia
aproximado al Jesus historico mas que en ninglm t@mpo, comprobandose que ese
Jesus histérico «no sera una ayuda, sino quizasoalna ofensa para la religion», como
escribe A. Schweitzer, este exegeta concluye dinerdo que «lo permanente y eterno en
Jesus es absolutamente independiente del conotintietorico, y solo puede ser entendi-
do mediante el contacto con su espiritu, que atiraan el mundo». Y afade: «la misma
extrafieza e incondicionalidad en que El esta amgetros, hace mas facil para los indivi-
duos encontrar su propia posicion personal respdetgl». En la postura de estos dos
representantes deld quest santicipa la disposicion de &nimo que conduciriesadesa-
rrollos existencialistas de la teologia biblicauatt

Interesa ahora mostrar como el punto de vista dd@uRmann y sus epigonos condi-
ciona drasticamente los criterios que rigen suajtabxégetico destinado a cernir el nucleo
esencial dehuténticomagisterio de Jesus. Precisamente las categ@iksfilbsofia exis-
tencial penetran tan hondamente la actitud intéaéstos exegetas-tedlogos que su presen-
tacion de la personalidad histérica de JesuUs quegtida por dichas categorias y aislada, a
la postre, del contexto histérico judeo-mesiandmmde sélo puede resultar comprensible.
Si bien Bultmann subraya la necesidad de mantesteicentexto —hasta el punto de llegar
a inscribir resueltamente la predicacion de Jesusl @eriodo veterotestamentario—, sus
trabajos acaban ofreciendo una semblanza del redgistel Nazareno que podria transpo-
nerse, de hecho, a cualquier situacion historic@stepciof. La exégesis de este magiste-
rio se instrumenta mediante conceptos filoséficms gretension de validez para expresar
las posibilidades de lexistencia auténticdel hombre de cualquier tiempo que busque los
paradigmas de su autognosis existeticial

Es cierto que Bultmann distingue entre una compdarexistencial de la historiografia
—capaz de desvelar UExistemverstandnissnplicito en el magisterio de Jesus y con el
gue el hombre se ve confrontado— y un reto de iagerito en la predicacion del mensaje
(ke'rygma).Pero al expresar este reto con las mismas caasgush que interpreta la auto-
comprension de JesUs en su magisterio y de nosoisrsos en el conocimiento de ese
magisterio, resulta que aquella tenue distinci@meia revestir solo valor académico, pues
no altera el hecho de la decisiva impregnacion rdboa niveles existenciales de la in-

(ibid., p. Lix, nota 166). Basta examinar, en este sentido, elriapte estudio de R. Bultmann, «The primitive Qaist
Keryma and Historical Jesus» (en C. E. Braaten Rné. Harrisville, eds.The historical Jesus and the Kerygmatic
Christ, Nashville, 1964, pp. 15-42).

35 Cf. J. WeissEarliest Christianity. A history of the period A. B0-150(trad.. Nueva York, 1959, vol. i, p. 103).

36 Cf. A. Schweitzer, oxit., pp. 399-400.

37 para captar el sentido de esta posicién bastatesdibroslests and the Wordrad., Nueva York, 1934), lye christia-
nisme primitive dans le cadre, des religions arggftrad., Paris, 1950).

%8 Como escribe N. Perrin, «por esta via, el conamitai histérico del magisterio de Jesis se convéertgplicable direc-
tamente al creyente de cualquier época»Retliscovering the teaching of Jestis, p. 247).
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vestigacion por idénticas categorias filoséficandwiralezadealista®, las cuales condi-
cionan radicalmente la significacion basica deréssilitados obtenidos. No sélo es idéntica
la estructurade la decision; la distincion misma deahjetono es mas que relativa, pues la
decision humana sobre la fe en Cristo se funddeénitiva, con la decision de Jesus sobre
la fe en Dios. El hecho de que la fe en el Padeenesdiadapor la fe en Cristo, no desvirt-
Ua para el creyente la implicacion de aquélla ¢, gsies la naturaleza de ambas decisio-
nes es solidaria y comun. Por consiguiente, entéapretacion de la fde Jesus, segun las
categorias de l&xistenzphilosophiegsta incoada una interpretacion idéntica de lanfe
Cristo, y viceversa. En este aspecto, la posic@rnaddenominadaueva hermenéutica
constituye la conclusién ultima de los supuestokggcos de Bultmann. Los sutiles distin-
gos entrehistoriografia existencial teologia del encuentroo exoneran al método de su
hipoteca iniciaP.

Es de notar que la reconstruccion de la figuraedéislen la escuela Bultmanniana —
emparentada, en definitiva, contémlogia liberalde antafio, en lo que se refiere a sus con-
clusiones practicas, aunque arranque de basegeéntes'— tiende a mantenerse tan ale-
jada de las figuraciones apocalipticas del HijoHiginbre como de la doctrina tradicional
del Mesias judio, aunque no haya unanimidad salaatenticidad de ciertas sentencias del
magisterio de Jesus. Un sector importante de esteeka practica ua priori metodolégico
sumamente ilustrativo de su inspiracion generdlcamo del arbitrismo que preside su
trabajo exegético: me refiero al llamagioncipio de disimilitud,segun el cual deben repu-
tarse como auténticas, en el legado neotestanm@nsafo las sentencias atribuidas a Jesus
gue diverjan tanto de las creencias de la Iglesmifoya como de las doctrinas del judais-
mo antiguo. Asi, el JesUs historico habria de diisej, respecto del pensamiento judio de
su tiemposolo por sus divergenciabino de los propiciadores de este principio metodol
gico no deja de reconocer la chocante dificultagl cpmporta: «por supuesto —dice—, es
limitado en su alcance —por definicion, excluir@ldomagisterio en el que Jesus pueda
coincidir con el judaismo, o en que la Iglesia fitiva pueda coincidir con él»—. Pero esta
insuperable aporta no le lleva a revisar el métsdm a otorgarle resignadamente el sello
de las decisiones irrevocables: «el hecho brutdh deiestion es que no tenemos otra op-
cion. No hay, simplemente, ningun otro punto déigamque tome con suficiente seriedad
la vision radical de la naturaleza de las fuenteslqgs resultados de la investigacion actual
nos imponen®. Es decir, los resultados de la exégesis aparem®o presupuestos de si
misma. iEl circulo Iégico de este razonamientoarfepto!... Los discipulos van mas lejos
gue el maestro, pues Bultmann no comete la ligedezazonar en circulo al hacer la criti-
ca de sus propios supuestos metodoldgicos; argecesstion, declara que «la pregunta de

39 Sobre lanueva hermenéuticauede verse N. Perriiid., pp. 207-248, especialmente pp. 241-242; J. M. irauiriet
al., The Bultmann School of biblical interpretatiorew directions¥Nueva York, 1965).
40

“1 M. Werner, en su obfBhe formation of the christian dognf@ad., Londres, 1957, p. 13), sefiala con raz@nlglinea
hermenéutica Bultmanniana no se ha liberado ded&ign prejudicial de A. Harnack. El mismo N. Reescribea son
corps défendamjue, «a menos que ejerzamos todo el cuidado posiblexactamente tan facil que 'la comprensida de
existencia por Jesus' se transmute en 'mi compgredsi la existencia', como lo era que 'los prinsipnorales de Jesus' se
tornaran en los ideales del investigador liberaf»dp. cit., paginas 232-233). Asi sucede con los epigonosrBalia-
nos de la referidaueva hermenéutica E-Fuchs, G. Ebeling, E. Jingel, etc.—, para las elcreyente, al responder al
ke'rygma, sdrace eco de la decisidniginal del propio Jesus. Por esta via acaban perdiétodae las fronteras entre el
yo de Cristo y el mio. Para la escuela de Bultmasns epigonos, JesuUs es esencialmente un maestnesiénico que
anuncia el reino de Dios; todo 10 demés seran sgygicrecencias de la Iglesia primitiva cuya pentiia para un men-
sajedesmitologizades nula.

42 Cf.N. Perrin, opcit., p. 43.
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si la exégesis sin supuestos previos es posibie sler contestada afirmativamente si 'sin
presuposiciones' significa 'sin presuponer losltados de la exégesis'. En este sentido, la
exégesis sin supuestos previos es no solo posihkeexigible. En el otro sentido, sin em-
bargo,ningunaexégesis lo es sin presuposiciones, en la medidae el exegeta no es una
tabula rasa,sino, al contrario, se acerca al texto con pregguaspecificas, o con un especi-
fico modo de suscitar preguntas, y tiene asi ueidacidea de la materia por la que el texto
se interesa® Aunque es mas honesto admitir que exigtesuposicionesgjue pretender
gue el método se fundamenta a si mismo, la post@dultmann tiende ostensiblemente a
debilitar la voluntad critica de eludir los compisas personales con su propio obfeto
«Comprender la historia —escribe— solo es posibla guien no se planta frente a ella
como un espectador neutral, no-participante, paiencse sitla en la historia y comparte su
responsabilidad en ella. Hablamos de este encueatrda historia, que nace de nuestra
propia historicidad, como de un encuergsastentiell.El historiador participa en ella con
su existencia plen&» La conexidn vital con la materia historica engangues, unare-
comprensiorde esta materia, que conduce siempre axiséentielldecision.

Estas reflexiones metodologicas son sélo parciagknersrrectas, y su debilidad tedrica
gueda probada por la masiva aplicacion de los gidosede laExistenzphilosophia las
tareas criticas de la escuela. El caracter existetel encuentroy la decisiontal como los
concibe Bultmann para explicar la actitud de Jéwside, a Dios y del cristiano del siglg
de hoy frente a Jesus, va mucho mas alla de |c@naeteriza la situacion en que se halla
un historiador realmeniadependient&le las posibles solicitaciones existenciales tgd-o
to de su estudio: en efecto, segun confiesa Buittmela pre-comprensién tiene su base en
la pregunta relativa a Dios, qué esta viva enda Yiumana»; o sea, el exegeta o historiador
«es movido por la pregunéxistentiellpor Dios»°. Pues bien: esta pregunta exige una res-
puesta personal, afirmativa o negativa.

Este planteamiento del problema basico de la arftistorica puede quizas parecer, a
primera vista, l6gicamente irrefutable, pues dejaréa la opcion de la respuesta negativa o
afirmativa. No obstante, cabe objetar —a mi juide® modo concluyente— que la plena
independencia critica se logra so6lo cuando el éagg®cura estgrsicologicamentexen-
to de implicaciones emocionales o subjetivas esbgdto de su estudio; al menos cuando
procura seriamente eludir las implicaciones de ensaje que se ofrece como el contenido
de una fe,pues tal mensaje sélo puede ser examinado ceamtifinteal margen de toda
pretension de feSolo los historiadoremdependientes para quienes laretension de fe
del sedicente mensaje no tiene relevancia existeagpsicoldgica, es decir, para quienes
no es mensaje-estan en condiciones de estudiar objetivamenténadis y el significado
histéricos de los fendbmenos religiosos. Si se acaptrejudicialmentela generalidad de

43 Cf. R. BultmannExistence ana faitttrad, Cleveland, 1963, p. 289).
44 vid. al respecto el testimonio nada sospechoso de igorep W. Maneen, en su estudio cita@ibe beginnings of
christology: a study in its problempp. 10-12. Como advierte justamente Maneen, e 398n su libraJesus and the
World, citado— Bultmann adn ponia entre comillas el nantie Jesus en cuanto sujeto de atribucién det@stras
antiguo de la tradicion conocida del magisterist@no; pero en su obra de 1949 e—christianisme primitive dans le
cadre des religions antiquesitado— «Bultmann no retiene desgraciadamentedasllas». Esta supresion de las comi-
llas encubre opciones muy poco cientificas, endaigeen una orientacion marcadamestistencialistade su trabajo
exegeético. La teologia existencial se convertirécigamente, en el mas eficaz baluarte de la agiidagcristiana con-
temporanea.
45 |bid., p. 294. Para una excelente exposicion critic@gristencialismo de Bultmanmid. J. MacquarrieAn existentialist
Egeology. A comparison of Heidegger and Bultmérondres, 1955), fhe scope of demyiholog-zifigondres, 1960).
Ibid., p. 296.
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«la pregunta relativa a Dios», se construiria cditeama algo que no lo es, pues el investi-
gador independiente no se reconoce probablementéguano de los dos polos de dicha
opcién dilemética, ni admite que esté siepéosonalmenténterrogado por alguien. Aln
mas, el hecho mismo de quekelrygmaneotestamentario se tome comensaje universal
—en el tiempo y en el espacio— implica yra-decisiérfavorable del historiador exegeta,
una predisposicién tacita al reconocimiento derédgmsion de divinidad del magisterio, y
una apertura personal al caracter sobrenaturah dlerhada. Una cierta opcion seria asi
anterior al analisis exegético, en cuanto decisidantesobre el caracter y valor del objeto;
éste quedaria inserto desg@rincipio en una perspectiva predeterminada. Emddito de

la critica de la razon objetiva, la emergenciaaldlogia biblica de la existencizo es
sino un sintoma mas de la crisis del pensamientguiBs, en la linea de lo que G. Lukacs
calificé, certeramente, dasalto a la raz6f.

La escuela critica de Bultmann y sus secuacessaian hoy, en cierto sentido, el
obstaculo mas importante para la reanudacion deewégesis objetiva del cristianismo
primitivo. Dicha escuela, que tanto contribuyo aikdar el grado de posibkutenticidad
de la informacion documental del Nuevo Testamen&specialmente de los evangelios—,
ha invalidado gran parte de su trabajo a conse@eéet empleo de unaxistenzphilosop-
hie eminentemente idealista y subjetiva, pero qualapta perfectamente a las necesidades
de la apologética cristiana y permite verter eglafe actual los postulados de la teologia;
el resultado de esta metodologia es la pérdidademdadero criterio de historicidad de los
contenidos escriturarids. Afirmando que ehiatusentre lo que Jests mismo hizo o dijo y
lo que la primera comunidad apostdlica dijo o crdgdlesus es cientificamente insalvable;
y admitiendo que «de la vida y la personalidaded®id no podemos, por asi decirlo, saber
ya nada, pues las primitivdsientes cristianas no se han interesado ni pondanii por la
otra, siendo ademas fragmentarias y frecuententegeadarias®, Bultmann declara que
lo Unico relevante es @ncuentro personaton Jesugn su mensaje, el encuentro con su
designioen cuanto dimension esencial de la historidi&us cientifico sélo puede obviar-
se en ekaltumexistencial. Incumbe a la teologia, segun él,cefr@inainterpretacionde
los fenémenos histéricos de caracter religiosopprenita desvelar en ellos las posibilida-
des de la 'existencia humana. Pero esta tarea -gtee|Bultmann aportd, sin duda, el mejor
aparato cientifico de IReligionsgechichtiiche Schule-troduce en la investigacion del
sentido del magisterio de Jesus posiciones préglesc Como para K. Barth, en este pun-
to, para Bultmann una de las ensefianzas que @reéestino de léeologia liberalconsiste
en la imposibilidad de confiar en los apoyos humsancacionales de la fe, y en saber bus-
car su unico fundamento en la accion salvadora Balbbra, divina y en nuestreespuesta

47 Como sefiala J. Lenzman, las obras de exégesiscijms después de la segunda guerra mundial eyestjtpor lo
general, una neta regresion en el estudio deiasristno original. Los continuadores de la escuala®teo tiempo mas
avanzada —Ila de Bultmann— apenas se distinguea ctitica biblica catélica. «De hecho —escribe lnesiz— se hace
cada vez mas dificil captar alguna diferencia doseedlogos catdlicos y los protestantes, puts €gtimos contemplan
los textos del Nuevo Testamento de una maneravemmas dogmatica. Hay que sefialar que esta aptitusli parte no
deriva de un progreso de la ciencia historica aghcal estudio de los Evangelios; no hace sinejagflarenuncia de la
ciencia burguesa a las tradiciones liberales d@pasadox(cf. L'originedu christianismeMoscU, 1961, p. 24).

8 M. Werner, refiriéndose a farmsgeschichtliche Methodimdica que «sus juicios histéricos se hacen aritmente
en ausencia de un criterio definitivo de la histiolad», lo cual entrafia que los resultados de ésedm no sean mas que
«inferencias inseguras derivadas de los textopsaus mismosxvid. op. cit.,paginas 10 ss.). El hecho de que esta
critica se formule desde criterios inaceptabledisminuye su verdad.

49 Cf. R. BultmannJesus and the Wordit., p. 8.
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a ella’.

Aunque Bultmann insiste reiteradamente en la fisatee el orden de la razon objetiva y el
dominio de la fe, el cauce del analisis critico dpafectado por ldecisién personatiel
creyente, que se enraiza anticipadamente ¥orgkerstandnisslel legado biblico. La plata-
forma de esa pre-comprension es Weltsanschauunde neta inspiracion heideggeriéna
No obstante, en el fundador del método hay alnvohatad historico-critica de estima-
bles frutos para el esclarecimiento de las fuetétgristianismo en su contexto oriental y
helenistico. Tanto en la exégesis de Pablo y faspscos como en la de Juan y otros escri-
tos neotestamentarios, Bultmann tiene siemprevesta los influjos de otros movimientos
religiosos o filosoficos en la configuraci@mcretistadel cristianismo primitivo. Pero esta
preocupacion tiende a desvanecerse en sus coraresadada vez mas interesados en el
arregloteolégicodel material recibido, segun las categorias dédsofia existen-cial co-
Mo pautas interpretativas. Inquietos poniatuspregonado por el maestro entre el Jesus de
la historia y el Cristo de ldfe —hiatusmas verbal que efectivo para la vision global del
fendmeno cristiano por el propio Bultmann—, losgepios resolvieron superar la tesis de
la ruptura radical entre €@risto kerygmaticale la fe y elesus historicale la critica. Des-
de el toque de clarin dé E. Kasemann, en %963 especialistas de la escuela se -lanzaron
a una nueva busqueda del Jed&ida historia,pero una busqueda muy diferente, en rigor,
de la emprendida antafio por los tedlotibsrales: ahora se trata no de cefiir la figura
histérica de Jesus sin las acrecencias de la &gfggnitva, sino de definir la funcion de
Jesus en la historia de la salvacion, para fundmnelencuentroexistencial con su magis-
terio. Un conspicuo exponente denlzeva blusquedeomienza advirtiendo que «la insisten-
te cuestion de 'qué sucedid realmente' no nos tlevaingln modo a nuestro tema», pues
«si redujéramos criticamente la tradicién a lo gqoguede dudarse con fundamento histo-
rico, quedariamos a la postre con un nuevo torsesesinejanza alguna con la historia ex-
puesta en los Evangelig&»Para los autores de estos documentos, «JesUs @0 @smer

0 cf. R. Marlé, opcit., p. 31. Desde otra insercion religiosa, cierta eségjudia contemporanea juega la misma funcién
«reductora» de la figura de Jesus. Asi, Geza Veraresu opusculdhe Gospel of Jesus The JéMewcastie, 1981),
traiciona inconscientemente su fragil reconstrutdé la figura y el mensaje de Jesls al preguntanseerplejidad, al
término de su estudio, cdmo es posible que a gitim personaje como el Galileo pudiera edificarsel circulo de sus
discipulos la fe en un Cristo-Dios. Definiendo ai&como «un operador de milagros eminentemente dig confianza,
un exorcista y un maestro» (p. vil), bassidque predicaba «lanitatio Christ» (Mt 5.48), no acierta a entender «c6mo
tal evolucion pudo haber ocurrido en relacion cormaestro que no sélo protestaba contra quierlesriaban Taueno',
ya que 'nadie es bueno excepto Dios' (Me 10.118),tsimbién para quien la doble recitacion diaritaddnema('escucha,
oh Israel, el Sefior nuestro Dioslés Sefior') era la piedra angular de la religion (Me22-30), ...» (p. 59). Para esta
reconstruccion de Jesus en cuanto maestro exigentietud y de limpieza de corazon, Vermes se Vigato a cancelar
la mayor parte del marco narrativo de los sinégtiza valorar practicamente sélo ciertas vertiedeesu mensaje sa-
piencial. Si Jesus hubiera sido eminentemente edigador itinerante y un taumaturgo carismaticodgmabria podido,
por la propia naturaleza del mensaje, ser grosen@menfundido con un Mesias y heraldo de la inmtméauguracion
del reino de Dios sobre ja tierra. «<El magnetisem@ste Jesus fue tal —reconoce con asombro Verme®-ri siquiera
la verglienza y la humillacién en la cruz y ni abdesrumbe de su ministerio pudieron extinguirdade los hombres y
las mujeres de su compafia» (p. 47). Hacia falehomas que la prédica moral dehassidexcepcional para que su
apostolado fuese inscrito por sus discipulos enaeto de la realizacion de las promesas mesiaaitasis indisociables
vertientes religiosa y politica. El criterio seleotde autenticidad aplicado por Vermes a los eslaindpticos queda
esencialmente viciado por @npriori exegético consistente en vaciarlos de todo cafaepolitico-religioso. Se frustra
asi desde el comienzo toda posibilidad de apeh@ca una interpretacion histéricamente objetivéadmarrera de Jesus.
El relato original de Marcos, concentrado basicamen el suceso pascual, queda arbitrariamenteléida en su sig-
nificacion genuina.

51 |bid., pp. 38 y 120-128.

52 Vid. E. KasemanrThe problem of the histérical Jes(en Essays on New Testam.nt thentes]., Londres, 1964, pp.
15-47).

53 Cf. K. Bornkamm Jesus of Nazaretttrad.. Nueva York, 1960, p. 15).
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término, una figura del pasado, sino mas bien BbSesucitado, presente con su voluntad,
su poder, su palabrdpla tradicién de la Iglesia primitiva es «una resgta a toda la per-
sona y mision de Jesusx». Por ello, la mision degeta es «buscar la historia en el kerygma
de los evangelios, y en esta historia buscar gkeas°. Esta afirmacion encubre una clara
actitud prejudicial favorable a la credibilidad historica fundamerdal los documentos.
Con un desenfado que haria empalidecer a la gédede Wrede, afirma Bornicamm que
cada uno de los pericopes evangélisgsntiene en si mismo la persona y la historia de
Jesus en su totalidad. Ninguno requiere explicagiotérminos de acontecimientos anterio-
res. Ninguno esta orientado a sucesos posteriar@sgb desarrollo de lo que ha ocurrido
antes», ya que «cada palabra se sostiene por rsiaméxhaustiva en si misma, no depen-
diendo del contexto para su significad®.Pero ¢qué sucede cuando los pericopes nos
transmiten no solo una personalidad multiple, gmetuso un mensaje incongruente o con-
tradictorio, como de hecho ocurre?... La misioredis tedlogos es inobjetable respecto
del confort espiritual de los creyentes, pero no parece queadealizacionn foto de las
fuentes pueda contribuir al esclarecimiehtstérico-critico de Jesus. Las fuentes deben
escrutarse con los ojos criticos del historiaderceimpromisos, es decir: no como testigos
de unke'rygmade salud que nos convoca, sino como testimonias ggesunto suceso con
pretensiones de autenticidaitorica irrefragable —aun si ésta no fuera su expresd-fina
dad—. La valoracion del documento en cuanto alldaceo falsedad de su explicacion del
mundo es cuestion diferente de la exégesis, y sporele a otras disciplinas del conoci-
miento. Acomodar la exégesis del historiador aplostulados de una filosofia de la exis-
tencia centrada en la subjetividad so6lo puede flavia pérdida paulatina de la frontera
entre las tareas exegéticas y dogriori teoldgicos, como muestra la lectura de los escrito
de las primeras figuras de esta escuela —un KasensanConzelmann, un Marxen, un
Perrin, etc.—. La antimonii -critica radicalconstituye inicialmente —y desde el angulo
metodolégico— un dilema que es preferible no disamuEl historiador cientifico de las
religiones necesita asegurar, por la naturalezenande su ciencia, una pleimalependen-
cia detoda valoracion derivada de una actitud fideisteluso con esta cautela, su punto de
vista jamas se libera del mundo detaxis histérica al que pertenece. En muy determinado
sentido, es cierta la afirmacién de Bultmann de gue hay, en realidad, exégesis neu-
tral>»’, pues todo historiador es hijo de su tiempo. Pasdimitaciones que impone esta

54 |bid., p. 16
%5 |bid., p. 21.

%8 Ibid.. p. 25.

57 Cit. por R. Marléop. cit.,p. 24. Recientemente se ha querido garantizaeu#ralidad exegética desde el angulo del
andlisis linguistico-estructural y apoyandose eegmias tomadas del materialismo histdrico. Ertefevarios meses
después de salir a la luz este libro se publicab@rancia la obra de F. Beloecture matérialiste de 1'Evangile de Marc
(Paris, 1974), en la que se intenta realizar, jgairgterpretacion del primer sindptico, una lecteséructural del texto sin
salirse del texto. Los resultados de Belo —pesgsaasiertos de detalle para una iluminacion mdistaade ciertos as-
pectos de la problemética cristolégica— son deoejgeites, pues acabaieologizandcel mensaje marquiano al integrar-
lo en presupuestos que no derivan del andlisiséticeg sino de la fe personal de Belo en cuanttiario. Veamos. En
primer lugar, la pretension de neutralidad exegétlaestudiar el «texto» como mero fenémeno lingidisjueda desmen-
tida por la eleccion de unos cédigos de lecturasgueindan en el analisis marxista del modo deymwidn caracteristico
de la Palestina del siglo i. Asi, el texto s6ldezgble mediante referentes histéricos extratersiaEn segundo término,
Belo parte del supuesto de que su lectura es na@iahistoria de los agentes («actantes») del relato ytastaricidad
de lo narrado. Pero al deslindar en el curso danglisis la légica narrativa (la x del relato, coélalice) y el discurso
teolégico del narrador en seclesia,viene realmente a introducir una decision exegédice no fluye del relato mismo.
¢En qué criterios se basa la linea divisoria datgeiese diceen el texto y lo qudice el autor del texto en cuanto indivi-
duo vivo y concreto?... Aunque se esfuerza en fuledeontradiccion entre la I6gica narrativa y mcdrso teoldgico en
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insercion histérica son constitutivas, no optativagetivas, no derivadas de una decisiéon
personal existencial. El térmimzutralidad eslemasiado ambiguo para expresar el princi-
pio regulativo de la critica historica, pero debéaderse en su sentido obviordautrali-
dad frente a las opciones que solicitan la volundetl investigador en su vida personal y
conscienteUn exegeta-tedlogo de la autoridad de un O. Culimaefiala que la posicion
de Bultmann resulta peligrosa cuando «en conexadna filosofia moderna de la existen-
cia y las necesidades del predicador se hace wiguesa dificultad inevitable, y la ‘auto-
comprension’ se convierte en principio de 'integmién’, llegandose por esta via a reducir
el sentido de un texto a lo que 'me dice a mietacion con mi 'entendimiento de la exis-
tencia'®®. El propio Cullmann se mueve en la tematicaeteluentroexistencial, aunque se
tome la cautela de ilustrarnos sobre el hecho eée«gs precisamente al bascarel en-
cuentro por el método reductivo antes mencionagando el encuentro puede ocurrir; no,
con seguridad, por el unico modo hoy reconocidm en el sentido de mi insercion en la
linea de aquel acontecimiento éntico exterior» -d&sir, en la linea del hecho histérico
independientemente dwei existencig®—. Estas reflexiones de Cullmann evidencian la de-
gradacion de uneritica que, iniciada por Bultmann de modo que parecigagdoncluye
en actitudes abiertamente prejudiciales y embasgypda ladecision existenciasobre un
ke'rygmaque determina el encuentro inalienable con Iondivi

Para estos exegetas, servidores obsecuenteseat#dgia, la obra de los historiadores
independienteno suele contar, y s6lo merece un obstinado sdgmmto congruente con la
opcion que se decia indistintamente abierta a nadala realidad es que el radicalismo

el texto como tal, la verdad es que su interprétadel «fendmeno J» procede de conocimientos fisgy de actitudes
a priori. Entre sus opciones aprioristicas anotemos laideaike tomar el. texto de Marcos como unitariogle contra-
ria el sentir predominante de los exegetas menpendé&ntes de los conocidos prejuicios apologétiPeso aun sin
discutir este punto esencial, resulta en todo cesistenible el funambulesco equilibrio del querelpio Belo es victima
al querer ser fiel, de un lado, a su inmanentisentutillista, y desear expurgar, de otro lado, ateele toda la elabora-
cion teoldgica del evangelista. El equilibrio réauhsostenible al pretender hacer hablar al adebtexto unas veces
como mero transmisor literario (M) y otras vecesioeandividuo histérico concreto que actlla en y Eargropia lglesia
(Marcos). Se trata de un expediente arbitraridlidéa Belo no utiliza el contexto historico

del relato para detectar radicalmente la tabulamélogizante que impregna@tisto kerymatico déarcos, pues acaba
atribuyendo alesus histéricdla J de su terminologia exegética) toda una skerieonnotaciones dogmaticas que intenta
hacer pasar como estricto resultado de un trataonresutral del texto. Se sancionan como historipos,este procedi-
miento, algunos supuestos poco verosimiles (dddiierado «secreto mesianico» hasta la idea deesiiskpacifista» y
antijudio). El arduo trabajo de Belo desembocaeasiina apologética del Cristo encarnado propiaadeaticién del
cristianismo sodalpostulado ahora desde la perspectiva de lo quedgglomina «la potente practica de J».

%8 Cf. 0. Cullman,0ut of season remarksrathe «his-torical Jestis" of the Bultmann schéah H. K. McArthur,In
search of the historical JesuNueva York, 1969, pagina 262yid. el importante estudio de G. E. M. de Ste. Croix,
«Early christian altitudes to property and slave@ D. Baker, edChurch, society and politic©xford, 1975, pp. 1-38).
Tras un minucioso andlisis. De Ste. Croix conclwfen el cristianismo temprano, pues, soy incapaerd®ntrar ni
siquiera algo que vaya incluso sélo hasta un rectaza esclavitud, como el de las declaracioneanpente tedricas de
los juristas romanos en el sentido de que es @imta la naturaleza'» (p. 23). En definitiva, ¢ettina paulina cumplia
«la misma funcidn social que las filosofias a lademen el mundo grecorromano y quizas con efectopmdando: hizo
al esclavo sentirse a la vez mas contento de surotestino terrenal y mas tratable y obedientégifa 20). Resulta
sorprendente, a la vista de textos inequivocos,cipreos sectores exegéticos creyentes aln seremfupor oscurecer
esta cuestion mediante expedientes teologizantes tws usados, por ejemplo, recientemente, poreRmann, cuando
afirma que la relacién Filemén-Onésimo, en la catmepistola pastoral, no interesa a Pablo poisha) sino solamen-
te en tanto que relacion personal que concierrelglésia, es decir, @gapecristiano, a la libertathterior. «Pablo —
escribe— no ha querido crear un nuevo orden lega, fortificar a la nueva comunidad fundada erstGrisoporte Unico
del ejercicio de la libertad. La libertad no cotisipara él en la pertenencia a si mismo, sin@a sulbordinacion a Dios»
(cf. R. LehmannEpitre a Philémon. Le christianisme primitif estéavage Ginebra, 1978, p. 89). Por esta via la Iglesia
postulé como cristiana una ética ya instituciorsaliz en el mundo gentil, que se oponia a la gertiicea escatoldgica de
Jeslus.

% bid., p. 23.
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critico de Bultmann y sus epigonos queda notablemaarmado en el momento del balan-
ce de sus arduos trabajos. En efecto, a la hdesdmnclusiones generales, retiran con una
mano lo que parecia que habian concedido condakeitcaso de N. Perrin ilustra bien este
fendmeno, como veremos a continuacion.

Su cuidadosa e inteligente sintesis de los resqdtdé laForms- und Redaktionsge-
chichtepresenta la visién escatoldgica de Jesus comoadenén la idea deéino de Dios
en cuanto acontecimienpryesente-futuro; sea, en cuantaccion y estado de cosason-
cebida asi esta idea del reinogsthatomqueda despojado de todo su color mesianico reli-
gioso-politico y de toda resonancia apocaliptieatr&a de ugschatoral que se le ha hur-
tado su caracter primordial de suceso histéricaaigiconclusivo,que irrumpe en un ins-
tante del tiempo para la realizacitnminentey definitiva de los contenidos materiales y
espirituales de la esperanza.

Pero esteeino no es el predicado por Jesus, sine&lo delos sindpticos, después de
ser cuidadosamente purificado de las estridengiasadipticas. Como en el dicho inglés,
nuestros exegetas-tedlogos, en su afan pseudogradsigo, han vaciado al bebé con el
agua del bafo. Ya sefalé la raiz de este notatdenkeno: el deseo de apuntalar una inter-
pretacion del magisterio de Jesus inspirada poedigia del encuentro existencial y la
llamada a una decisid@hora sobre el reino de Dios preseniincoativamente. «Asi —
escribe Perrin—, el tiempo presente del discipaldena con la realidad de Dios —o sea,
con lo que le confiere su significado—, y la promes que no hay que esperar nada que no
sea la consumacion de la experiencia de esta adadid el futuro»; pues «el énfasis no es
temporal, sino experiencidt»El acento escatologico del mesianismo de Jesdiuse en
una evanescente confianza en la consumacién deinm ya vigente. Tal exégesis elige
como su dominio privilegiado el contenido de f@sabolasevangélicas, interpretadas de
tal manera que todo asomo de escatoltagifgporalquede neutralizado. Comentando a Mc
13.28, Perrin dice que, incluso si esta parab@eafauténtica, «no es prueba de una 'expec-
tativa inminente' en el magisterio de Jestis»

Tras recrearse en la advertencia liminar de quevahgelio-tipo de Marcos esta «te-
olégicamente motivado» en su totalidad, y de quenaa, como los demas relatos evangé-
licos, de la «absoluta identificacion del Jesudldearet terrenal con el Sefior resucitétlo»
Perrin declara que «la naturaleza de la tradiciddpsica es tal, que la carga de la prueba
corresponde a la pretension de autenticittaBero no obsta tan resonante punto de partida
para que termine atribuyendo a Jesus un magisebie elreino que coincide sustancial-
mente con la construccion paulina de un rgia@quien cuanto «decisiva intervencién en
la historia y en la experiencia humana» y «estatargizado a los redimidos por esta in-

®0vid. N. Perrin,Rediscovering the teaching of Jestis, pp. 204-205. C. H. Dodd, uno de los primeznsseguir esta
interesada orientacion exegética, habla de unatasgia realizada» en la que se fundirifutaridad del reino con la
presenciade la persona de Jesus (of. su libhe parables of the Kingdoropndres, 1935). J. Jeremias adopta una pers-
pectiva similar en su obfBhe parables of Jes(frad., Londres, 1963). Refiriéndose a Dood, Mrivée sefiala que dicho
autor «se ve obligado a explicar y traducir afirroaes precisas de los sindpticos de un modo quigachoe demasiado
obviamente el contexto, tanto en sus aspectos esnpdimo estrictos, y que... es claramente fals@aeéniisible desde el
punto de vista filoséfico (Cop. cit.,p. 15 nota 1). Sobre el significado del concegestatologia realizada, vid. A.

T. Robinson, opcit., pp. 100-101. En este Ultimo exegeta, la idea deisaje de Jesus como «escatologia inaugurada»
alcanza una formulacion extrema (cf. especialmeptd 80-185 de dicha obra).

1 1bid., p. 202

%2 Ipid., p. 31

& |bid., p. 39
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tervencion».

Perrin comienza admitiendo que«gjue instaure su reinoge la oracion de la antigua
sinagoga, y ektu reino llega»de la plegaria evangélica, «representan esencisdmia
misma esperanza, la que es caracteristica delsjudailel siglo i en general, y la que es
particular de Jesu%» Pero, seguidamente, su exégesis de Lc 11.200,1I6216 y Mt
12.28, 11.12, de una parte, y Mc 2.18-22 ypasibolas del reinoge otra parte, concluye
en la atribucion a Jesus de una concepcioneiled que es marginal al mesianismo judio y
resulta sustancialmente similar a una de las veetsede la vision paulina —el aconteci-
miento soterioldégico compasado—EIl ndcleo de esta interpretacion se expresa tieadrr
do a ciertos pericopes de los sinopticos que icarpla perspectiva de Pablo: «el reino de
Dios ha llegado a vosotragg»pues «esta con vosotrentos hymd»*’. Perrin reconoce
que Le 17.21 «estd de acuerdo con su impulso actéiptico en general», y que «desem-
pefia una funcion en términos de la teologia de :ueateologia que «instruye a los cris-
tianos para que se instalen en el dilatado traetia dhistoria$$—; pero no vacila, a conti-
nuacioén, en otorgarle certificado de autenticigddeino, segun Jesus, «hay que encontrar-
lo siempre alli donde Dios sea decisoriamente actentro de la experiencia de un indivi-
duo»®, pues eshorael tiempo de su realizacion. De este modo, uniasieos vertientes
de la escatologia de los sindpticos —la inauguradi tiempo nuevo como sucesasa-
do, siguiendo el modelo paulino—, precisamente la masrosimil para la mentalidad de
un judio del primer tercio del siglo |, se adjudealusivamente a Jesus en virtud de crite-
rios arbitrarios. Esta adjudicacion constituye lltaforma de la predicacion secular de una
Iglesia definitivamente instalada en la continuidestorica. Pero, en rigor, apenas repre-
senta el magisterio real de Jesus, sino el anu®tikéryx neotesta-mentario. La otra ver-
tiente de los sindpticos —la esperanza epal@usiainminente— iria convirtiéndose pau-

% 1bid., p. 60.

% Ibid., p. 57

6 Cf. Lc 11.20

67 Cf, Lc 17.21. Hay gran polémica sobre la traducaléentéspor entre o dentro deDbsérvese que el énfasis de Perrin
para rechazar la autenticidad de ciettgga relativos al concepto délijo del Hombre —siguiendo a Kasemann y Viel-
hauer y contra Todt, Hahn y Jiingel, aunque tradajaodos con el mismo método exegético— esté nuiveo por el
interés en depurar la figura profética o mesiadiedesus de las adherencias apocalipticas tasdiagor la voluntad de
consolidar la dimension dptesenteen la idea que JesUs se habria formadeette. Asi, escribe que «los primeros cris-
tianos hablaban de la venida del Hijo del Homb ltamismo que Jesus habia hablado del Reino amt@wesperanza
futura»; por ello «podemos facilmente imaginar hagan podido tomar el dicho original y auténticoJdets (Lc 17.20
ss.) y transformarlo [...] para expresar su esgeraNOtese que la transformacion interpreta ermdeage el original;
concentrandose en el «helo aqui, helo aqui» najtado [Lc 17.23] la referencia a una experienmagnte del Reino al
tomarlo por una experiencia futura subita e immtewi(ibid., pagina 196). Como puede verse, la explicacion darzie
Perrin delata su meta preconcebida, dictada perases teoldgicos

%8 Ibid.. p. 68

% Ibid., p. 74 (subrayado mioyid. igualmente lo que dice un destacado representenésta metodologia, W. G. Kim-
mel, Promise and fulfilment. The eschatological messag@esudtrad., Londres, 1961). Segun éste, «Jesus conkcta
presente, qu@or su misma naturaleza es presente escatolégicamengalizado, conel futuro esperado, porque el
encuentro con el hombre Jesus en el presente reguia decision que sera el factor determinanie @lareredicto esca-
tologico de Jesus cuando venga como el Hijo del bfem(p. 142). Pues «si Jesus anunciara solo iéreescatoldgica
futura de Dios, entonces su predicacion, por mugl®contrastara con la apocaliptica divergieraadmhcepcion judia
de la ley, habria permanecido esencialmente coaamd la esperanza .judia tardia de la salvaciéstayno busca salva-
cién alguna en el presente, y asi la predicacilaiva al futuro podia hallar su expresigoio en la esperanza» (p, 153).
En este péarrafo se transparentan los prejuicidédiens de esta escuela y los estragos de unaddite cobra su enun-
ciacion mas destructiva en el referjglincipio de disimilitud: Jesidebe aparecer, a toda costa, en antitesis eseanial
el judaismo de su tiempo, y se atribuye dogmaticaena Jesis urtaologia del reinaque anticipa la explicacion de su
tragico final. Se trata de una argumenta@rpost fact@ue vicia toda la exégesis.
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latinamente en una clausula de estilo del menaajgyue muy eficaz para ciertos fines de
la disciplina ideoldgica, pero practicamente ingqige en la economia psicolégica de los
portadores de la nueVvdeltsanschauung.

4. Jesus y el mesianismo judio

No esposible saber con certeza si ciertogia y algunas de las parabolas del reino
proceden directamente de Jesus. Pero aun si algstelenaterial pudiera atribuirse funda-
mentalmente al propio Nazareno —hipoétesis de esgadzabilidad—, su interpretacion
adecuada habria de situarlo en la perspectiva idstiuracion mesianican cuanto acon-
tecimiento subito e inminente que, anunciado psdsien su misién preparatoria —como
profeta, precursor o Mesias—, alcanzaria su pleafegtivo cumplimiento conclusivo —
éschaton—poraquellos mismos diaen el suelo de Palestina. Los pericopes sinopticos
rrespondienté exentos de los ingredientes teologizantes dglésik primitiva, reflejan
sin duda el sentimiento deminenciadel gran suceso mesianico, a la vez que su aubdal
presenciay futurasubitaneidad?, respondiendo a la propia perspectiva de Jesusatesp
delreino como algo aun no realizado, sino por realizarque verosimilmente ocurrio fue
gue, en tanto que Jesus esperaba que ese graa saca®logico irrumpiese antes de con-
cluir su propio ministerio, o al menos inmediatateettiespués de su muerte —como sugi-
rio Schweitzer—, los escritores sindpticos dilatal@s plazos y transformaron las perspec-
tivas con su idea de una segupdeousiagloriosa.

Esta dimension denxminencia y subitaneidathesianicas queda bastante neutralizada
en los relatos sindpticos porque sus autores yéveo la misma experiencia de Jesus y sus
discipulos; es decir, aquella experiencia de a&taperatura mesianica que, concluida en
amarga decepcion, seria reinterpretada por lactéedevangélica en los términos de una
teologia denovisima orientacion y diverso significado. La emgia de insertar la fallida
experiencia mesianica de Jesus en esa nueva perapecrucifixion y resurreccibn como
punto de partida de kra de la Iglesia—impulsa a los sindpticos a la tarea de constiuir e
suceso escatolégico con categorias apocaliptiddgo-del Hombre, parousiagtc.— que,
si bien vehiculaban todavia gran carga emotivantensa esperanza en la consumacion
gloriosa de los nuevos tiempos, se inscribian yaremarco doctrinal que tendia a leer
aguel suceso en un contextopmbsado —a accion soterioldgica en cuanto radicada en la
existencia histérica misma de Jesus y su dramaansformando esencialmente el sentido
de la escatologia; es decir, arrancandola deatux judia, para injertarla en el organismo
de las soteriologias helenisticas —para lo queoPtadibia ya forjado el utillaje teoldgico
preciso—. El suceso, interpretado asi, entrafialmstauracion de ureino presente-futuro
en cuanto realidadspiritual que se prolonga en el tiempo histérico,yandela salvacion
gue llegaria a colmo en ple’'roma, al término de la segunda venida al final de lesfios.

El vocablochristosva vaciandose de su connotacion adjetival mesianaonvirtiéndose a
la funcion denotativa de un nombre propio. De lalel@imensiémpresente-futuroel pri-

OCf. M 9.1, 13.30, 13.29; Mt 10.23. 16.28, 24.34,9.27,
" Como cabria esperar, Perrin niega la autenticitadélo de esos versiculos, sino también de sifisigio evidente
(cf. op. cit.,pp. 16-20 y 199-202)id. M. Werner, opcit., pp. 14-15.

72



mer término va acreciendo su importancia y el ségulebilitandose en la vivencia de cada
dia. En Marcos, el sentimiento de inminencia es @aoheroso; en Mateo y, aiun mas, en
Lucas, laduraciénproyecta las sombras de una progresiva seculaizde la expectativa.

Esta es la radical novedad que introducen los esitiel Nuevo Testamento en la espe-
ranza mesianica, arruinando asi la significacidgirmal de la idea escatologica del pueblo
de Israel. Pretender que esta alteracion de lafisagion original pertenece nuclearmente
al magisterio auténtico del Jedtistorico, esun prejuicio dictado por intereses que nada
tienen que ver con la exégesis objetiva e indepaieli En lodogia de autenticidad mas
verosimil, Jesus aparece, no definiendo o inteapdet el significado daleino de Dios,
sino simplementanunciandolocomo algo inminente y de significacion ol3¥iaste hecho
muestra con la evidencia deseable que Jesus hatghbzino mesianico de la tradicion
veterotestamentaria, edecir, delreino de Dios en la tierra 4h conceptdeocraticode
doble naturalezgolitico y religioso— queumpliria de modo plenario Eianzaque hizo
de Israel epueblo elegido el instrumento déa soberania universal de Y&vé&sta predi-
cacion de Jesugor referenciadeja sin basa la obstinada tesis de una discaedfune-
damental entre el Nazareno y los judios de su ter8plo situando esa predicacion en el
Sitz im Leben des Volkes Israglsede comprenderse su verdadero sentido en cpanto
tadora de la ideologia mesianica revolucionaritadpoca.

«La predicacion de Jesus —escribe Bultmann— sa sittel marco de la religion jud-
ja. Jesus no ha sido un «cristiano» sino un jydso, predicacion se mueve en el marco de
las ideas y de la concepcion del mundo del judaismetuso cuando esté en oposicion con
la religion judia tradicional% Este juicio reitera la declaracion del gran histior biblico
J. Wellhausen, a comienzos del siglo XX: «Jesugiaain cristiano, fue un judi¢»Esta
sentencia breve e incisiva puede ser hoy, comceddvd. JKlausner, la quintaesencia de
casi doscientos afos de fecundas investigaci@nes

Afiade Klausner que «Jesus convoco a los judiasegdentimiento y las buenas obras,
a fin de que pudieran estar preparados para lasd@iaMesias. Elias el profeta, heraldo del
Mesias, ya habia venido, y él mismo. Jesus, dviesias. Dijo simplemente a sus discipu-
los: «hay algunos de los aqui presentes que nargustle la muerte hasta que vean venir
en poder el reino de Dios» (Me 9.1), y «...en veérgae no habréis recorrido las ciudades
de Israel antes de que venga el Hijo del Hombret>1(/23); también dijo: «esta genera-
cién no pasara antes de que todas estas cosassu¢bte 13.30)%.

Lo importante de estas afirmaciones consiste wstular una incardinacice radice
de JesuUs en la 1a comunidad hebrea de su tiengpmosly asociacion conildea mesianica
como punto de arranque del examen de la figurdedés de Nazaret en cuanto exponente
culminante de la esperanza escatolégica de Isedetjda a un acontecimientoturo pero
inminente Klausner confiesa que, tras largo trabajo de imy&sion, llegd a la conclusion
de que el Nazareno se creyo el Mesias. El presshidio ni puede ni se propone respon-
der a la interrogacion sobre la presuctaciencia mesianicde Jesus, si bien la hipotesis

2Vid. F. C. GrantAncient Judaism and primitivo Christianitiiueva York, 1959, pp. 81y 113-120).
Vid. S.Mowinckel, opit., p. 416.
74 Cf. Bultmann,Le christianisme dans le cadre des religions argfgit., p. 61. Por esta razén, Bultmann estudia la
predicacion de Jesus como parte integrante delsjmday dentro del Antiguo Testamento,
5 Cit. por J. Klausnefsrom Jesus to Paitrad.. Boston, s. d., p. 3).
;3 Ibidem.H. S. Reimarus inici6 en 1778 la empresa de réngnsmas alla de la teologia, el Jesus historico.
Ibidem.
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mas verosimil parece la existencia en él de esaia@mia —despojandola previamente de
las acrecencias teoldgicas afiadidas por los esxiteeo-testamentarios, en su patente in-
terés por acomodar el mensaje original del maestas exigencias de la explicacipost-
resurrectionende dicho mensaje—. Jesus pudo haber asumido @pgoidn judia, colo-
reada por ciertos reflejos de la literatura apptah precristiana, de uviesiasinstaurador
del reino de la nueva Jerusalén, ofreciendo inagimeente su vida en condiciones psicol6-
gicas que no es posible determinar con certeza, e presentan implicaciones politicas
evidentes. Su mensaje probablemente entrafiabajez |da purificacion individual por el
arrepentimiento ya instauracion mesianica porrteovilizacion ideolégicaomo umbral de
una accion colectiva guiada por la mano oculta ibs.0.a instauracion del reino glorioso,
final de una época y comienzo de otra —posiblementertud de una liberacion politico-
religiosa y de una palingenesia cosmica—, no ptaddar: «el tiempo se ha cumplido y el
reino de Dios esta cercé»Es obvio —comenta Bultmann— qalkeesperar el fin proximo
del mundo. Jesus se equivoc@omo se habian equivocado en otro tiempo los faofpuie
anunciaban como inminente el Juicio o la salvadperada por Dios, o incluso como el
'segundo Isaias’, que la anunciaba como irrumpienda era presenté»Pero esdin del
mundoera para Jesus —como para los judios de su tiempofir y uncomienzoel reino
de Dios en ldierra y eljuicio delsrael sobre lasaciones ysobre los réprobos de su propio
pueblo. Se trataba de una extrafia y compleja metasi® politica, religiosa y cdésmica,
expresada mediante una ideologia eminentenrentducionaria. Esta primerddeologia
cristiana—entendido el adjetivo en el sentido etimologidgioal del mesianismo— cons-
tituyd una protesta radical de doble fagljgiosa y politica,en el contexto del exigente
ideal teocréticadel pueblo de Israel.

¢,Como se forjé ese ideal teocratio generis?..La historia toda del pueblo hebreo
esta saturada de la idea mesiaffican un cierto momento del tiempo historico,Mesias
—un hombreungido por Dios— restaurara Israel como pueblo de Yavéibrara de sus
enemigos, sera su rey y pondra a todasiéasonesbajo su dominio politico y religioso.
Esta restauracion de una época mitica —aunqueuzeat referencias de la historia pasa-
da— es un acontecimiento final de orden politic@ligioso, porque lalianzade Yavé
con el pueblo elegido es un fendbmeno total e imdglide. La divisoria fundamental de la
historia de Israel es ekilio que resulté de las deportaciones masivas de sgadabi-
lonia (afios 598 y 587 a. C.), experiencia decipaa la toma de conciencia nacional, y
también para la asimilacion de elementos espigtufdraneos de influencia esencial en la
evolucién del judaismo. La épopast-exilicavera la constitucion de una comunidad reli-
giosa sin soberania politicajudaismopropiamente dicho—, consolidada gradualmente a
partir del 520 a. C. en la provincia de Judea @unshlén como gran centro espiritudt!

8 Cf. Mc 1.15.

9 Cf. R. Bultmann, opxit.. p. 79.

80vid. F. C. Grant, opcit., pp. 63-66 y 69-83.

81 vid. para los aspectos esenciales de la historia judiellhausenProlegmena to the history of the Ancient Israel
(trad., Nueva York, 1957); T. J. MedHiebrew origing(Nueva York, 1960); W. F. AlbrighErom the stone age to Chris-
tianity (Nueva York, 1957)The biblical period fron Abraham to Eva. An histai survey(Nueva. York, 1963); A. Lods,
Israel, des origines au milieu du Vllle siégRaris, 1949)Les prophétes d'Israel et le debut du christianigParis,
1950); Ch. Guignebert,e monde juif vers le temps de Jef®aris, 1950); M. NotHlistoire d'Israel(trad.. Paris, 1954);
J. M. Allegro,The chosen people. A study oi Jewish history ftantiie of the exile to the revolt of Bar Kochéban-
dres, 1971); J. BrighEarly Israel in recent history writing. A study imethod(Londres, 1960); J. BonsirveRalestinian
Judaism in the time of Jesus Ch(isad., Nueva York, 1963), y W. Foersterom exile to Christ: an historical introduc-
tion to Palestinian Judaisifirad,, Filadel-fia, 1964).
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complemento de esta comunidad eran los hebreasdiaspora —de la cual la babilénica
siguio siendo por mucho tiempo la mas importante.

En laépoca pre-exilicasrael habia imitado ya &leal de realezaaracteristico de las
antiguas civilizaciones del Oriente cercanoideologia realde los israelitas se basa en las
concepciones monarquicas de Egipto y MesopotamiaugoKulturkreis debe situarse el
nacleo de una vision mitica del rey en estrecha&xion con la practica del ritual y el cul-
to®. El mito hacia proceder alealezadel cielo, viniendo a la tierra como potencia sebr
natural —incorporada en las insignias reales: lar@ o tiara y el cetro—. Es, pues, una
institucionsacra, en la que el rey es vicerregente de los diosekjjsadoptivo, a la vez
gue el delegado de los hombres ante éstos. Refyp@mis culto divino, el rey es un ser
gue sufre, muere y resucita anualmente, siguiehdicle agrario; renovando asi las poten-
cias vitales por su expiacion periddica y anulaledoonstante amenaza del caos. El gran
festival anual simboliza la recreacion del mundturs —elmythosde la fiesta es el de la
creacion—, en la que el rey actia coseovidorde los dioses pastorsalvifico. En Egipto,
es un verdadero Dios; en Mesopotamia, sélo unwsaaho con cualidades divinas desde el
momento mismo de su gestacion materna. El puelicebeasimilé la version mesopota-
mica, aunque sometiéndola a transformaciones pidagien virtud de las tradiciones de la
idea de liderazg@ropias de un pueblo semindmadaclidrismadel lider tribal se asocia a
los poderes del Dios de la tribu, mediante unafusde las tradiciones de la vida nomédica
con la mentalidad de la realeza canaanita —es,deeisopotamica—. La monarquia de
David y Salomon representa aimcretismonacional religioso que albergaba las tensiones
de aquellas dos concepciones divergentaselalogia nomadicy laideologia oriental de
la realeza.En el 4pice de esas tensiones se inserta el felwbfuedamental de la historia
de Israel: emovimiento profética.os profetaspredican, en definitiva, una sola idea de mil
derivaciones: s6lo Yavé es rey de Israel, tododmdas es idolatria —poder, riquezas,
etc.—. La monarquia es una innovacién canaanita. €#0 no obsta para que Israel acabe
aceptando una concepcion de la monarquia en laeuey es un superhombre, so-
brenaturalmente cualificado: el rey tambiéne&dhim —divino— y adon —sefior—, es
decir: ungidode Yavé. La uncion sacramental infundia los dooesyo el jefe primitivo
penetrado denana.El rey no es dios por naturaleza, pero es masgoeno. Ademas, su
dimensidnética sesubraya como nunca se hizo en Mesopotamia, ar lguygael rigomo-
noteistadel principio yavico.Etica y monoteismson ellegado profeticea la ideologia
monarquica de Israel. La funcién principal del moaaes sostener a los humildes, amparar
a los débiles y liberar a los oprimidos.

Pero estddeal monéarquicoesta, desde su origen, estrechamente relacioraddac
idea defuturo. Porque este ideal era tan elevado, las promessggeyaszas se remitirian a
un proyecto mitico: la idea den Ungido de Yavé que habria de vesmmo concepcion
«preliminar», segun dice Mowinckel, de la verdaderaesianicé. La realizacion de este
ideal monarquico se asocié inmediatamente connastia de David, a la que pertenecian
la alianza y las promesas. Como la experiencianmgste ningun rey humano podia reali-
zar el ideal, la imaginacion de lpsofetasforjo la figura del maravilloso nifio de sangre

82 vid. S.Mowinckel, op. cit.,pp. 21-95. Alli puede leerse una ponderada vatimade la bibliografia sobre este impor-
tante tema. Puede verse el libro de sintesis dadkfort,La royauté et les dieux. Integracion de la soc&té nature
dans la religion de 1'ancien Proche Origitad.. Paris, 1950), y el estudio original d&JAllegro, The sacred mush-
room an the Cross. Fertility cults and the origofsJudaism and ChristianitfNueva York, 1970).

8 Cf. Mowinckel,op, cit.,p. 99.
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real que habia de natgres la famosa profecia dimmanuel —-Bios con nosotros—, con
sus precedentes en Ugarit (Fenicia), donde serél@mnito de la madre (Anath) que pare
el hijo tan esperado, sin perder su virginidad. édida que la monarquia se aleja mas de
ese ideal, la protesta ética del profetismo y facia@ad mitogenética suben de nivel. La
ideologia profética pre-exilicas una especie de contraideologia de matiz dagist-me-
sianica, que proyecta los intereses de la gran hets@a desposeida y oprimida, enraizada
aun en una vision eminentemente rural, frente @ilesllos cortesanos y sacerdotales, con
Su vision urbana y mercantil Frente a ladeologia dominantegle caracter sincretistico,
indiferente a los postulados éticos dallanza,la contraideologia proféticae apoya en el
horizonte utépicale aquella ideologia, «reminiscencia del ideaiogde la época semi-
nomadica», para promover inconscientemente ciénteseses -temporales y espiritua-
les— de las capas oprimidas de la poblacién. Eetdraideologia profética es pre-
figuracion de ladeologia mesianica revolucionarfaente al yugo extranjero y las clases
hebreas en connivencia efectiva con ese yugadal monérquiccse articula, asi, con la
idea mesianican cuanto a su nucleo fundamental. Pero solo idpecondiciones histé-
ricas haran posible el paso del uno a la otrdektruccion de Israel como nacigrsu si-
tuacion de dependencia, serian el estimulo deqgiva la cristalizacion dehesianisme@n
cuantoesperanza de una restauracion futura y definitigdstael y su DiosComo advier-

te Mowinckel, los profetas de la catastrofe —Amieajas, Jeremias— aldn no poseian un
mensaje escatoldgicsjno sélo unde en la restauracion futura, en la salvacion deestor
por intervencion milagrosa de Yavé. En los profgtast-exilicos —Ecequiel, Deutero y
Trito-Isaias, Malaquias, etc.—, esa fe se plasmla promesa de la reconstitucion del

ino de Davidmediante el arrepentimiento general previo dgpkxsados. La reconstitucion
davidica seria fuente de todas las bendiciones reamecia material, bienestar espiritual,
vida paradisiaca—, asi como de la destruccion sléripios y enemigos de Israel. Se trata,
pues, de una restauracioén en que lo politico gligioso son indisociables: el término del
conflicto coincide con la glorificacion del puelde Israel como instrumento de la gloria de
Yave.

No obstante, se inicia por entonces un proceseldéva espiritualizacion de la espe-
ranza, por la que los contenidos éticos y religgdsgpregnan cada vez mas los contenidos
nacionales y politicos. En el Deutero-lsaias, tdovia de Yavé es un juicio, un acto de
justicia, final absoluto que da paso a una nuegaaidn. Es un retorno a la perfeccion ori-
ginal del mundo: las Ultimas cosas seran como fiasepas(palingenesia)En el «Diade
Yavé» Dios asume el gobierno del mundo, juzga a lasonasi e instaura a Jerusalén como
capital politica y religiosa del mundo. Pese adsnentos fuertemente espiritualistas, el
mito es esencialmenteacionaly terreno: el reino mesianico esl dominio de Yavé sobre
el mundo, ejerciden la tierrapor medio de Israel.

Aunque la literatura profética tiende a disminwdulatinamente el énfasis en el proce-
so historico concreto de la realizacion mesianica y a auméatdimension sobrenatural y
milagrosa —como resultado de sus repetidas degegx:io, elsentido de la historialel
pueblo judio sigue siendo preponderante, y el acomtento no se concibe siadravés de
hechos historicosEl plan yavico es siempre un proyecto sacro dmiesmundial, una
Heilsgechichte:su meta es la salvacion de Israel puebld®. Pero, segun Mowinckel, la

84 Cf. Isafas 7.
8 vid. B. DunhamHéroes y herejeirad., Barcelona, 1969, vol. I, pp. 57 ss.).
% vid. S. G. F. BrandorHlistory, time and deity. An historical and comparatstudy of the conception of time in reli-
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esperanzdutura solo se transforma en esperaezsaatolégicaen el momento en que se
instala en la conciencia post-exilica la idea démuabsoluto y conclusivo del orden actual,
mas la transicion a un mundo nuevo Yy diferentetddaatonces solo hay, como diria A.
Toynbee,futurismo yno escatologiala conciencia de esta idea se consolida en el bajo
judaismo, cuando se acufia ya el térnitesiasen su sentido de protagonistcatologico.

A partir de este momento, Blesiaspresenta un doble caractaj:como figura del mundo
terrenal, politico, nacionah) como figura del mundo celeste, sobrenatural, gahiesia).
Pero ambos caracteres se ofrecen siempre en ifut#da, inseparables, aunque en ciertas
especulaciones particulares el acento se desphaaeceu otro sentido; el Mesias es rey del
futuro reino politico-religiosoque cumple el ideal de Israel. En el modedoatolégicajue
elabora el judaismo tardio, la dimension cosmicmlyrenatural nunca logra oscurecer la
idea central de un reino davidico de Dévsla tierra,tras su victoria sobre el mundo hostil
a Israel. En este modelo,hehtusentre el antes y el después es absoluto, porguesenta

el tiempo final(td éschaton)«los dltimos dias» en que todas las cosas retorreasu esta-
do original de perfeccion. En el interior del mitd,reino politico queda mediado por la
idea de trascendencia. Se instala asi en la can@igmlia una visiodualistadel tiempo —
doctrina de losaibnes—de origen foraneo, pero asimilada por el sentiddupdamente
histérico del pueblo hebreo. En efecto, se trata ddualismo temporalhunca de unlua-
lismo acrénico o eternoEs un dualismo de direccidn irreversible y ordenad estricta
sucesion:al reino de laGehennasucede el reino de Dios. Aunque exista una conadnid
celeste de justos y santos que esperan tambiéoraknto de la gran transformacion, la
division eonica del mundo es esencialmente histpae decirhorizontal —un antes y un
después—, ngertical —un arriba y un abajo—. Israel no conoce, en rigoescision ver-
tical eterna, caracteristica de la alienacion de laiennia helenistica y, en general, de los
pueblos que, sin el optimismo radical gekblo elegido, seonfinan en las ilusiones com-
pensatorias de umas allaabierto al espiritu individual —cuyo precio seglasufrimiento

en la tierra—. Este desdoblamiento carne-espisitajeno a la conciencia judia. Para ésta,
el hito divisorio es un punto de una linea queebwrizontalmente y se inserta enpro-
ceso temporal Unicoomo escenario de la victoria colectiva del puelddgido. La victoria

no se logra en los abismos de una vida interiaanzada del mundo, sino en un quehacer
comunitario real. Con elcontecimiento mesianiagesara el dualismo, porque se alcanza la
plenitud de los tiempos) Dia de Yavé, la victoritotal de Israel. Aunque la idea mesianica
—originalmente solo terrenal, inmanente— vaya irgpémdose, bajo influencias sobre
todo indo-iranicas, de una tonalidad cosmica ycaadente, driunfo politico-religiosode
Israel esta siempre en el centro de los modeldddieos de esa idea. En las mentes refina-

gious thought and practicfNueva York, 1965, paginas 106-14Y)d. ademéas G. G. Scholerne messianisme juif. Es-
sais sur la spiritualité du judaismgrad., Paris, 1974), pp. 27-33. Es muy acertadardcision que formula el traductor
del libro, B. Dupuy, en la nota al pie de la p. 2Ba distincion entre 'eon preseni@am hazehy 'eon por venir(olam
haba) —escribe Dupuy— hunde sus raices en los escrittmsdmofetas. Estos hablan, en efecto, de ‘firodelias{aha-
rith ha-iamin, Isaias 2.2) o bien oponen al ‘primer tiempo', alsotarepasado, un 'Ultimo tiempo' que contrastanaéto
(Isaias 823). Anunciando la venida de una edadangae recordara el tiempo del paraiso (Oseas 2.2Baias 11.1-9),
no apuntan a un 'mas alla del tiempo'. Despuésxdib, sin embargo, la distincion se hara mas meeie el ‘tiempo
presente' y un 'tiempo por venir' que sera inawljupeor la creacion de 'nuevos cielos y de una ntierra' (Isaias 5.17).
Los Apocalipsis han dado una importancia considerateste 'tiempo del fifeth getzDaniel 11.40) esperado para un
proximo futuro y que sucede sin transicién a laesos historicos descritos. Pero la perspectiveesigendo siempre méas
cronolégica que cosmoldgica. La palabra grie@m traduce en la Biblia griega el término hebfam, cuyo valor es
principalmente temporal. Las especulaciones deAfmscalipsis sobre los dos eones y sobre los pesidéoafios que
preceden a la venida del Mesias deben ser netamiistitguidas de las forjadas seguidamente poghdsticos y los
shemitotde la Kabbala
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das se pasa, ciertamente, de una vision exclusitarhéstérico-politica a una vision histé-
rico-trascendente, mediante una especie de asdehsivel especulativo, pero jamas a una
vision ahistorica.En las cabezas mas sutiles y elevadas, la gnasfaranacion escatoldgi-
ca significa que los limites entre lo natural ys@ibrenatural desaparecen y surge un reino
de Dios en el que el hombre pasea su corporalidamh fexenta de dolor sobre un mundo
material recreado y paradisiaco. Para el judidtascendente y sobrenatural no es nunca
algo abstracto, intangible, sino concreto y asdgullanuevaJerusalén es una ciudad ce-
leste que desciende sobre el solar de la viejdorama radiante y esplendorosa. rélno
mesianicoes siempre uneino terrenal,pero en las especulaciones apocalipticdietea
aparece como una realidad que, sin dejar de sarialats superterrestre e idealmente
transfigurada.Mediante la progresiva universalizacion del mensagsianico, Israel llega
a concebirse como el intermediario de salvacidétoda la humanidad dispuesta a recono-
cer a Yavé —el Dios unico—, convirtiéndose asi keiz de las naciones». En esta idea no
se abandona skentido nacionajudio, sino que se magnifica su alcance al asactados
los hombres justos dlestino nacional de IsraeEn la literatura apocaliptica, en efecto, el
reino mesianiceontingentdiende a convertirse ebsoluto,pues los autores de esta litera-
tura sentian con mayor sensibilidad que las masasbvada decepcion de una expectativa
nunca satisfecha por los poderes politic@imentando su desconfianza en la capacidad
restauradora de cualquier Mesias puramente poljtisorenal; esos especulativos ponen
cada vez mas el acento en los medios sobrenatpai@®l cumplimiento de las promesas,
y menos en los medios temporales. Precisamentsterestado de espiritu de una pequeia
minoria culta, emergen concepciones como laHtehbre daniélico, de rasgos celestes.
Pero no debe confundirse el hecho de la existeleciestas variantes de signo espiritualista
con el cuerpo central de la idea mesianica, queiaegposando, para el pueblo de Israel en
su conjunto, en un Mesias davidico religioso ytpolia la vez. Cuando la incongruencia
entre esta idea fundamental y las figuracionegiasglistas del tipo daniélico se hizo pa-
tente, la propia literatura apocaliptica imagindréasicion l6gica para salvar el legado in-
alienable de la esperanza mesianica: el artifielovdllenniumcomo fase terrenahterme-
diaria para la consumacion final y absoluta del rein@aes. Efectivamente, en el Apoca-
lipsis de Ezr&se encuentra claramente formulada esta idea deinm terrenal milenario
—mil afios; cuatrocientos afios, segun los autoresadgimado el «dia de Yavé» y expo-
nente deltriunfo nacionalde su pueblo. EMesiasquilistico reinaria sobre una tierra
transfigurada, palingenésica, juzgando a los ermsnigoremiando a los fieles de Israel con
todos los dones y dichas de una sociedad paraalistado al término deMillennium
irrumpiria sin solucién de continuidad el Juiciodi general, la destruccion del mundo te-
rrenal y el comienzo absoluto del nuevo mundo hisidrico y sin fin. Tan fuerte era el
sentido nacional y terrenal de la expectativa nmésag que incluso las figuraciones misti-
cas de los apocalipticos tuvieron que salvagudaddimension esencial de w@ino politi-
co-religioso. Este reino pondria término a la edad preséafin oltos) -dominada por
Satan y las naciones— y prolongaria la edad vemi@@dn mellén),gobernada directa-
mente por Dios en el reino trascendente, cancetiltvda escision.

Como se ve, la fe mesianica fue asimilando en kastes de los apocalipticos ingre-
dientes teologicos de origen no-judio y sentidoversialista, pero sin que se alterase su

87Vid. F. C. Grantpp. cit,,pp. 84-94 y 113-120.
8 Cf. Il Esdras 7.28 ss.
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sentido permanente de fe en paemesagle Yavé a su pueblo de eleccion. La victoria de
Dios estaba indisolublemente ligada al triunfo oaal de Israel, sin perjuicio de que este
triunfo se contemplase, de modo cada dia mas not@wimo un triunfo moral, no sélo ma-
terial, que entrafiaba la purificacion espiritual e+fa conversion, el arrepentimiento y la
penitencia— del pueblo judio, delstofiel a las promesas. Estapiritualizaciondel plan
mesianico se funde con su dimensi@tional—politica y religiosa—, de tal manera que
los estereotipos que expresan la mentalidad dméassis vehiculan conjuntamente los in-
gredientes morales y sociales incorporados ensalra#lo de la idea. Construir una version
unilateral de esta idea compleja resulta historesgminadmisible, pues destruye su signi-
ficado real en la historia de Israel, proyectanmdereses teoldgicos nacidos de situaciones
posterioresque desnaturalizan la peculiaridad de la ideadnes judia en la época de
Jesus. La fusion de los elementos temporales gdpsituales es tan eficaz que los mitos
del tiempo originaly delretorno paradisiacasiguen ocupando el primer plano. El paraiso
es recreado en Sion —Palestina— con el rio deda; vlesde ese centro del mundo. Dios
ejercera su dominio universal, y todas feionesperegrinaran hasta alli para adorarlo;
prevalecera una paz sin falla, la naturaleza reboda fertilidad, todo dolor o afliccion
cesaran para siempre; los cielos y la tierra sesi@tegrados a su estado de perfeccion ori-
ginal. Una cierta concepcion dual del tiempo histhexistia ya en la ideologia davidica
del Mesias, lo que posibilitd la asimilacion dduehcias irdnicas sobre la base demin
llenniumcomo umbral deéschatorabsoluto. Incluso cuando la figura apocaliptidaHi@

del Hombre —cuya génesis se halla en los mitogHdehbre primordig®— proyecta sus
efectos sobre el arquetipo mesiafficta remodelacién se efectuaria siempre «de acuerdo
con la estructura espiritual del propio Judaismocomo escribe Mowinckel—. Este exe-
geta, no obstante, da por descontada la fusiormib@safiguras en la especulaciéon judia
tardia, tesis que ha sido impugnada con vigor mémmeente. Los trabajos de Perrin, como
se ha visto, muestran que una teologia coherehtdigedel Hombre essd6lo obra de la
tradicion sinoptica y no puede remontarse al perfoé-cristiano. Pero Mowinckel subraya
siempre, al exponer la tesis de la influencia daihHre daniélico sobre el Mesias davidico,
gue aguékesasociado al pensamiento de la eleccion, el palkde gromesas al pueblo ele-
gido. 'Los elegidos' de Enoch | son, hay que recero, los que han sido escogidos en
virtud de su piedad (rectitud) para compartir elnBede Dios futuro. Pero siempre esta
presente la conviccion de que pertenecen a Ishglieblo elegido. Es en razén de los ele-
gidos por lo que existe ‘el Elegido'. Es el reiebvierdadero Israel o que él establecera. La
nota nacionalista se oye con toda claridad en ecAlpsis de Ezra». El salvador es siem-
pre el Mesias, una figura «inseparable de la esparfaitura y realista, segun la cual la in-
tencion de Dios para Israel se realizard en unaantierra, y no en mundo alguno imperso-
nal de pura espiritualidad y sustancia etéte&Bbmonoteismdundamental de los judios no

89 Cf. S. Mowinckelop. cit.,pp. 421-433.

% bid., pp. 360-362 y 415-421

%1 |bid., pp. 434-435. Esta conviccién descansaba, en Gt#mmino, en la concepcién judia deimbrecomo ser esen-
cialmente unitario y de destino indiviso. Sobremédad antropoldgica que caracteriza al pensamtegtioco, en el marco
de su escatologiajd. A. Lods,Les prophétes d'Israel et les debuts du JudaifPaeis, 1950, paginas 375-377), y Ch.
GuignebertL.e monde juif vers le temps de Jef@aris, 1950, pp. 142-161). Una de las razonegideno prosperase en
el yavismola idea de la vida extraterrenal de un alma inaharndividual radicaba en la doctrina deino mesianico.
Como sefala R. H. Charles, la esperanzasited fue articulo fundamental de la fe de Israel, grieencia en laesurrec-
cion corporal constituy6 el eje de las especulaciones escatal§gn cuanto traduccion del sent@onunitarioy na-
cional del judaismo. «Asi —escribe Charles—, los fielesRhlestina contemplaban una beatifica vida fusdta en
cuanto miembros del pueblo santo, en cuanto ciumeddel reino de justicia que abarcaria a sus asna..] El indivi-
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se debilita jamas por razén de adteal teocratico mesianicgues el Mesias —adun si llega
a estar influido por las especulaciones apocatiptic no es umeuteros thedés —conem

los sistemas de raiz gnéstica—, sino unceeadopor Dios. Ni siquiera el Hijo del Hom-
bre de la apocaliptica precristiana, en cuantcceksstial preexistente, adquiere jamas el
estatuto de la divinidad.

Es primordial para el presente estudio determiharaael destino de esigeal teocra-
tico del mesianismo judio, en la palabra y en la acd&desus y sus discipulos coetaneos.
Porque sélo en el contexto estricto de este ideadlg revelar el cristianismo original una
parte, al menos, de sus secretos. Pero obsénegamente que estdeologia mesianica
funcionaba al servicio, no de la conservacion, sielbcambio —y dein cambio, incluso
revolucionario— del orden vigente. La ideologiapenia directamente al poder extranjero
y a aquellos estratos sociales judios que colaboralbn mayores 0 menores reservas, con
dicho poder; y servia lagtereses denas clases que, aunque diversas, coincidian asenci
mente en su deseo de alterar la situacion predehtationale de laideologia mesianica
revolucionariaincluia: @) una representacion favorable a los intereses cesnde las cla-
ses medias y bajas —urbanas y campesinas— delgiseaklita en cuanto comunidad
nacional con voluntad de independencig;una referencia plausible a loderesesde las
clases medias —profesionales y mercantiles— frankes estratos oligarquicos del alto
sacerdocio y de las casas dinasticas, en cuanttagl@minacion extranjera vulneraba el
poder de dichas clases medias en el plano espyitnaterial;c) una representacion de los
interesede las clases inferiores —asalariados urbanosajes) pequefio campesinado in-
dependiente— frente a la dominacién de las dena&esl Todas estas clases polarizaban
su resentimiento en un odio profundo a las claBgarquicas en connivencia, muchas ve-
ces descarada, con el poder extranjero. Mientrasaguclases medias eran movilizadas por
su aspiracion a la hegemonia politica e intelecfrerite a leextranjerizaciérde los estra-
tos oligarquicos en connivencia con el poder inghsta de turno, las clases inferiores se
movilizaban por su aspiracion a liberarse de lan&s de explotacidbn econdmica, social y
politica reinanté& Pero interesa sefialar que, en muchos momentgsopéa oligarquia

duo sdlo podia alcanzar lo més alto en la videadmimunidad aqui y después» f$chatology. The doctrine of a future
Life in Israel, Judaism and Christianitijueva York, 1963, pp. 80-81). Adviértase que m &l marcado influjo que
ejercio el mazdeismo sobre la mente hebrea a paitExilio babil6nico lograria destruir su unigamo antropolégico de
base.Vid. una somera exposicion del significado de los téominebreodasar (carne, cuerpoyuah (soplo, espiritu) y
nefesch(alma, vida) en Ch. Guignebert, ajit., pp. 144-148 y 155-157; y R. Gabas Palles;atologia protestante en la
actualidad (Vitoria, 1965, pp. 255-262). Un estudio exhaustile este tema en el antiguo Israel, en D. MNéphésh.
Histoire de I'ame dans la révélation d'Israel aunsdes religions proche-orientalg®aris, 1959) wR{ach». Le soufle
dans I'Ancien Testame(Raris, 1962). Lys sefiala que «no hay en el famdproblema dénmortalidaddel alma para el
primitivo. El alma no es algo que haya que tenesugmta en si, de modo abstracto. Es animacidialdsdr existente. No
es aun el 'verdadero yo' de este ser. No se paés, de separar su realidad del cuerpo de esteistamente porque es
un simple caso particular de la potencialidad ygperno existe como alma més que en tanto que palidad hic et
nunc»(primer op.cit., p. 72). De esta nocion primitiva de potencialigadticipan los antiguos hebreos. Para elloseel
humano «eséphésh emanto que esté vivo, y no es hombre mas que emtco@e manifiesta esta vidébid., p. 196).
Puede consultarse sobre los aspectos antitétictzs atgropologia griega respecto de la judia, ppmplo, O. Cullman,
Immortalité de 'ame ou resurreccion des mor{d®uchatel-Paris, 1956). En la misma linea exegéfue Lys, N. J.
Tromp sefiala, en su libRrimitive conceptions of death and the nether warlthe Old TestamerfRoma, 1969), que en
el antiguo Israel «los muertos pierden la memgierden su individualidad histérica y quedan redasial arquetipo
impersonal del antepasadfibid., paginas 188 y 195), y, citando a T. H. Gaster,ilesaue el Antiguo Testamento «no
tiene ninguna doctrina formal relativa al destinsugrte reservados a los muertos; todo lo questioee este tema perte-
nece al dominio del saber populditid., p. 196).

92vid. F. C. GrantThe economic background of the New TestarfeentV. D. Davie®t al., The background of the New
Testament and its eschatolog@ambridge, 1964, pp. 96-114). cit.,pp. 99-100, 103 y 109. En generad. B. Reicke,
The New Testament era. The world of the Bible 86MB. C. to A. D. 10@rad-, Filadelfia, 1968).
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autoctona utilizaba laleologia mesianicaomo concesion verbal que le permitia adquirir
una inmerecida respetabilidad transitoria de sasiadadanos, haciendo funcionar ocasio-
nalmente esa ideologia, en si revolucionaria, conzespecie deorizonte utépicanserto

en la ideologia dominante del momento. Segun abanebproceso de desintegracion espi-
ritual de la oligarquia, los engafios verbales #raontrando menos ocasiones de imponer-
se, hasta que el colapso de la dinastia hasmoeleeoynienzo del gobierno directo de Ro-
ma estimularon la formulacién radical y extrema idell teocratico mesianico, formula-
cion que cerraba definitivamente toda posibilidadeduivoco y contemporizacion. Las
concesiones de letdrica de la clase dominante hubieron de dejar pasoaushfrontal
entre los esforzados del ideal mesianico y losdaaks y usufructuarios del sistema de ex-
plotacion en vigor. En esa coyuntura decisivapipa Jesus de Nazaret.

5. El ideal teocratico y la revolucion popular judia.

La naturaleza de las fuentes originales basicas @laconocimiento del cristianismo
primitivo —epistolas paulinas, evangelios y actags#olicas— viene definida, en cuanto a
su valor de autenticidad informativa, por dos sedie factores:

a) El dilatado proceso de transmision dgaradosis)a partir de la honda crisis que la
crucifixion y las experiencias de la resurrecci@Jeésus causaron en el animo de sus pri-
meros seguidores. Este proceso —de unos cuarergalartduracion para el primero de los
evangelios conocidos, y de unos veinte afios paranteera de las epistolas— no podia de-
jar de influir profundamente en la transmision o presuntotogia del Nazareno y de la
memoria de los hechos de su Vitlda coyuntura histérica de Palestina y de losresjae
la Diaspora entre los afios 30 y 70 d. C., condaeras discordias civiles, la elevada tem-
peratura religiosa y el desgarramiento psicolégige marcaron a la sociedad de Israel en
el momento de su magna crisis nacional, hubo ddiconar la forma y el contenido de la

% vid. Ch. GuignebertJests(Parfs, 1969, pp. 21-55). En este excelente resuaignebert concluye que «entre la
realidad y nosotros se alzara siempre la fe dgdasraciones que nos han legado los Evangeliafrg sodos los puntos
de que esta fe ha vivido, durante los cuarenta afjosximadamente que separan la estabilizacionudstms textos
sindpticos de la muerte de Jesus, nos encontraomfintados con las mas inquietantes complicacid®elsre la perso-
na del Maestro, sobre el drama escatolégico quaigene haber anunciado, sobre los milagros qudsahafactuado,
sobre la posicién que habria tomado respecto dgdidss y su Ley, sabemos, si se quiere, lo qudisies del tiempo a
que acabo de referirme han creido que él habiaagenguedamos reducidos a adivinar lo que él migemsaba. La
perspectiva de su vida entera partia para aquatiodres de su suplicio y su resurreccion y llewalsa exaltacion glo-
riosa: ¢es necesario decir que su punto de vistie él, tenia que ser diferente y que la realdiadu carrera no puede
haber tenido los caracteres que la fe de Pascdumadéribuido?» (p. 54)id. también A. LoisyEl nacimiento del cristia-
nismo(trad.. Buenos Aires, 1948, pp. 13-50)e origins of the New Testamédtrad., Nueva York, 1962, pp. 5-7); M.
GoguelJesus, cit.pp. 55-159); J. Klausnelesus of Nazarettirad., Nueva York, 1945, pp. 17-124). A. Loisgrise —
en la primera de sus dos obras citadas— que sglaciismo no se fundod sobre la doctrina cristalizew un libro; mien-
tras crecia formé su propia doctrina. Los libroe tpipertenecen en propiedad —a los que llamaneosiashera sumaria,
literatura del cristianismo primitivo— son produstg testimonios histéricos de esta colaboraciortrohacia que fue
realizada en los cien o ciento cincuenta afios driéwva religion. Puede afirmarse que el cristianjsem su punto de
partida, no tiene otra literatura que la del judmisen cuyo seno nacio; literatura que comenzdrerpretar a su ma-
nera, con relacion a su Cristo, y en interés derepaganda, mientras llegaba el instante de crearserrer de su propia
existencia, una literatura propia a la medida dermeesidades. Esta literatura especificamenténases la fuente prin-
cipal, casi Unica, de que disponemos para conaaevdlucion del cristianismo en su primera edag» {8-14). Para los
problemas de la critidextualsigue siendo muy util B. H. Street@he four Gospels. A study of origifiondres, 1964).
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transmision del magisterio de Jesus, el cual tgnéaresultar ya en si mismo muy alterado
en la\ mente de sus discipulos, a causa del carabBical de perspectivas que implico el

trdgico e imprevisto final de su aventura mesianktse magisterio sufrié una alteracion

radical, en su estructura y en su funcion, enaglsito de la experiencfe-resurrectionem

a la experiencigost-resurrectionemLa forma oral de la primera transmision —sujeta a
todas las deformaciones que la psicologia expetahdéia registrado en los procesos de
transmision subjetiva de los hechos externos— mdahsino facilitar las alteraciones de

perspectiva.

b) La construccion organica de los datos recibidosadeadicion, en funcion de las
motivaciones teoldgicay, de losintereses ideoldgicoque las subyacen, de cada autor o
circulo neotestamentario. Este proceso de remadeléeoldgica o ideoldgica se inicia en
el mismo estadio de la transmision oral, contindileestadio intermedio de las primeras
compilaciones escritas de las sentencias y anéctmtgraficas del Maestro —que primero
circulaban comagrapha— yconcluyen en las redacciones de los relatos eliaogéle-
gados a nosotros —posiblemente, arreglos de refatiis-evangeélicos hoy perdidos—.
Esta segunda serie de factores, operando sobregnarg, produjo una metamorfosis esen-
cial de la realidad original, no solamente de latiea al propio Jesus, sino también de la
referente a la comunidad hierosolimitana antesaflel 70 d. C. Sin devaluar el efecto de-
formante de la primera serie de factores —podereso®do el mundo helenistico, pero
sobre todo en la mentalidad semitica de la épacaeigida en una atmosfera de vivencias
extraordinarias y sobrenaturales—, hoy puede afgejdras los importantes trabajos de
reconstruccion historica de los ultimos veinte a@osste sector, que la segunda serie de
factores ha sido determinante en las formas ercistalizd el mensaje cristiano tal como
ha llegado hasta nosotros en los escritos del Nliestamentd*.

No debe sorprender que el decisivo impacto de tedos factores haya producido
unos documentos no solo dispares unos de otrastasinbién incongruentes o contradicto-
rios en si mismos. Estos documentos incluyen fragwsede tradiciones divergentes, al-
teraciones leves o0 esenciales de dichas tradicpmaelcionesex novode elementos testi-
moniales o teoldgicos que no figuraban en la tr@dioriginal o0 mas antigua. Por consi-
guiente, la pauta general de estos escritoresstinen manipular las unidades de la tradi-
cion, siempre que asi lo erigieran sus motivacideekgicas y sus intereses ideoldgicos,
soportes béasicos de su marco interpretativo. Pees énanipulaciones presentan frecuen-
temente tan poca habilidad redaccional, tales ideficas en el conocimiento de los hechos
histéricos o tales fallos de atencidén que, unidda eircunstancia de las contradicciones
subjetivas y objetivas en que estaban inmersoprimsos autores de los relatos, producen
en muchas ocasiones inconsecuencias rayanas bsuala. B. Bauer y, después, casi to-
dos los investigadores que han empleado una megdolde inspiracion histérico-
materialista, llegaron a la conclusion de que,istawde la naturaleza de las fuentes neotes-
tamentarias, no s6lo no puede conocerse con ceréeleade la persona de Jesus, sino que
el cristianismo puede comprenderse sin introdutisie panorama a dicha perstn&xa-

%4 vid. A. RobertsonThe origins of ChristianityLondres, 1963, pp. 63-96); S. G. F. Brandbme fall of Jerusalem and
the Christian Church. A study of the effects ofeish overthrow of A. D. 70 on Christianfbyondres, 1968passim).

% K. Kautsky, por ejemplo, escribe: «Requiere muattevimiento, tanto como parcialidad, ademéas detotahignoran-
cia de las condiciones de credibilidad histéricaridocumentos que fueron creados de esta mamem® rgbosan impo-
sibilidades y crasas contradicciones para relatavidas de individuos, e incluso sus palabrasietale» (cf.op. cit.,p.
275).
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gerando esta posicidn, ciertas escuelas, alguriasg@acion marxista, han adoptado la
teoriamiticarespecto de la existencia histérica de J8stesis que, aparte de sus debilida-
des intrinsecas, no puede ser aceptada por vadases importantes, entre otras los injus-
tificados desplazamientos de datacién que se vganlal a introducir en la cronologia criti-
ca de los escritos neotestamentarios.

Aungue sea evidente la imposibilidad de trazaragmblanza biogréafica pormenoriza-
da del Nazareno, es posible delinear el sentidialspolitico y religioso de su accion, en el
marco de los movimientos de protesta antirromana @alestina del siglo i de nuestra era.
El sentido de su accion es el aspecto decisivgpgumitira valorar la pretension de legiti-
midad historica, de las interpretaciones teologiEdNuevo Testamento. «Por muy impre-
sionante que pueda ser la estructura metafisidacgntenido de la teologia cristiana —
declara S. G. F. Brandon lapidariamente—, su alddriiltima deriva de ciertos aconteci-
mientos que, segun se alega, ocurrieron en Judaatdda procuraduria de Poncio Pilatos,
que habia sido nombrado para este cargo por elradgeTiberio®’. Segin los cuatro
relatos evangeélicos, Jesus fue crucificado potaldk sedicién contra el gobierno romano
de aquella provincia; por consiguiente, la expiimaale ese final tragico es un problema
rigurosamentehistorico, al margen de toda evaluacion teoldgica. Para idémeste pro-

% vid. A. RobertsonJesus, myth or history(tondres, 1941). En relacién con los intentos amcién muy tardia de las
fuentes conocidas, cabe no obstante sefialar quimdosnentos realesxistenteen que aparecen los escritos candnicos
del Nuevo Testamento —tal como han llegadextenscasta nosotros en el cuerpo d@honeclesiastico— datan todos
de fecha no anterior alglo 1V después de Cristo —cuando la primera metamorfdsi@dgica del cristianismo estaba ya
bien consolidada—. Asi, €odex Sinaiticuy el Codex Vaticanugpor no citar sino los de mejor fortuna y mayorsgire
gio, solo se remontan al citado siglo 1V, siend® heds antiguos. Este hecho capital e incuestionsibléen no funda-
menta por si mismo los improbables desplazamiesi¢odatacion de los originales a que acosturfdbescuela mitica,
obliga en cambio a manejar dichos documentos cora sautela historiografica en cuanto a su pretarggdautenticidad
respecto del tenor general de &inales,todos ellos desaparecidos sin excepcion. jEsmsétioa esta radical pérdida
de escritos sagrados que, segun se alega, venfmjamdose diariamente y en todo el orbe cristiasolel fechas tempra-
nas!...

Por consiguiente, toda reconstruccion histéricolidgica del proceso cristiano basada en la himatéteralidad fide-
digna bésica de los actuales textos canénicoserergraciosamente a estos Ultimos una confianzzx@enue estan lejos
de merecer; pero esta concesion, que sitla tahsgoacion en el terreno dificil de la literatwanodnica,avalaa fortiori,

de otra parte, las hipotesis mas plausibles de alteraedaccional que fluyen de una critica inteyna no recurre basi-
camente al hecho capital a que comencé refiriéndomesta nota. G. A. Wells realiz6 una originatatwa de demostrar
que, aun sin ningln recurso a las fuentes, sesiilpaeconstruir @hito cristianocon los materiales comunes a la menta-
lidad pagana de la época; es decir, mostrar «cdmmmsganismo pudo haberse originado sin un Jésstsrico»(vid. G.

A. Wells, The Jesus af early Christians. A study in Christigigins, Londres, 1971, p. 4). En sus conclusiones sefiala,
con buen sentido, que «las pruebas necesariasipaneconstrucciéprobableno estan disponibles, y la reconstruccion
sugerida... es simplemente una de las varias atteas posibles#ibid., p. 313). Lo importante, segin Wells, es mostrar
la verosimilitud de la reconstruccion histéricaspigiando asi largumentado ex fide y-su recurso a lo sobrenatural y
milagroso— de toda pretension de inevitabilidadgalusion.

97 Cf. S. G. F. BrandonlesUs and the Zealotsit., p. xi. Una espléndida sintesis de la recorstén histérica de la em-
presa de Jesus en el libro de dicho adtbe trial of Jesus of Nazarethondres, 1968). Cf. especialmente, pp. 13-24. En
el presente estudio sigo fundamentalmente la irgigién de Brandon, cuyos trabajos constituyehitondecisivo en
esta cuestion. Estas dos obras de Brandon, adentdyd citadaThe fall of Jerusalem and the Christian Churdeben
ser situadas, sin embargo, en la perspectiva maiaade trabajos como los siguientes: A. Robert3dmg origins of
Christianity, cit.; K. Kautsky,Foundations of Christianitycit.;J. LenzmanL'origine du Christianismegit.; J. Carmi-
chael, The death of Jes({tondres, 1966); E. Fromr&l dogma de Cristagit.; R. Eisler,The Messiah Jesus and John the
Baptist (According to Flavius Josephus recentlyco&red «Capture of Jerusalem» and other jewish emikstian
sources)trad., Londres, 1931).

Cuando habia concluido la redaccién de este lilbwve ta oportunidad de leer la obra de H. Cdftre trial and death of
Jesud(trad., Londres, 1972), que contribuye a fundaaremiejor ciertas tesis del presente estudio, si ibigoduce nue-
vos matices y perspectivas interesantes cuyo @&nghsno me es posible realizar en las paginassiguen. Sobre la
accesibilidad histérica de Jesusl. las justas observaciones de Don Cupitt, «The Cbiri€hristendom» (en J. Hickhe
Myth of God Incarnate.ondres, 1977, p. 145).

83



blema se necesita describir brevemente el panoeaor@mico, social y politico de Pales-
tina en los primeros setenta afios del siglo | d. C.

El evangelio de Luca¥ hace coincidir el nacimiento de Jesus con el prireaso or-
denado por Roma, al incorporar a Judea como priavided Imperio —afo 6 d. C.—. Pre-
cisamente esta orden de recensamiento era humijllpot su simbolismo, para el pueblo
judio, dando ocasién a la creacion del partidoodeZelotas, el mas popular y extremo de
todos los movimientos sociales y politicos de Iscaatra Roma®. La vida de JesUs coin-
cide asi, aproximadamente, con las tres primereedas de un periodo de progresiva hosti-
lidad judeo-romana, que culminaria en la destrucd&l Templo en el afio 70. En esa hos-
tilidad, los factores politicos y los religiososaggren intimamente rundidos y condiciona-
dos, a su vez, por los factores economicos y &g la sociedad judia.

Desde el afio 129 a. C., en que los Macabeos destalyugo de los Seiéucidas, hasta
la muerte de Heredes, en el afio 4 a. C., los judibg&n disfrutado de una independencia
nacional mas o menos efectiva —en alguna medidase mediatizada por el protectora-
do romano—, pero que salvaba el orgullo naciorlal goberania simbdlica de Yavé. Este
simbolismo se expresaba practicamente en la exenelbtributo personal a un poder ex-
tranjero y en el exclusivismo cultual en el Temgé Jerusalén. El partido de los Zelotas
(zelotésceloso) nace por iniciativa de Judas el Galiladjoalmente hostil al pago del tri-
buto a los romanos por su estricta fidelidad ahqpio teocraticode Israel: la soberania
absoluta de Yavé impedia el reconocimiento desob&raniaextrafia implicito en la tribu-
tacion que seguiria al censo. La ofensa de estalengdbernativa era doble: constituia una
negaciéon de la cara creencia de que la Tierra Smntanecia sélo a Yaveé, asi como una
contravencion de la Alianza. De ahi que la actteadludas —al que Flavio Josefo califica
de sophistéshombre letrado, maestro de sabiduria— no se efraien motivaciones ex-
clusivamente religiosas, sino religioso-politicRBgro como advierte Kautsky, la diversa
actitud de las sectas o partidos que describedlaseds el producto de actitudes meramen-
te especulativas o teoldégicas. Saduceos, EsenéstaZ, Fariseos, representan intereses
sociales y econdmicos muy concretos. Aunque taakifidacion abstracta es insatisfacto-
ria, pues la realidad historica presenta una textuiltiple que no se deja aprehender ple-
namente por las categorias mentales, puede afgreargeneral que esas actitudes se rela-
cionaban corposiciones de clasen el seno de aquella sociedad. La secta saducesa e
naba los intereses de la clase jerarquica sacéndaa las capas nobiliarigei dynatoi)
gue colaboraban con el poder romano; estos essatiaes propendian a formas de vida e
ideas proximas al helenismo, y a una simbiosisopotitica con las clases dominantes del
Imperio. Josefo escribe que hacia el aio 100 &ldS.ricos estaban al lado de los sadu-
ceos, la masa del pueblo apoyaba a los fari$®¥o% refiriéndose a los dias de Herodes,
escribe que «la secta de los saduceos era apo§tdpas pocos judios, aunque eran los
mas nobles del pais. Pero los asuntos del Estade filevaban como ellos deseaban. Tan
pronto como acceden al oficio publico, tienen gecteax, quieran o no, de acuerdo con las
opiniones de los fariseos, pues de lo contrarpueblo llano no los tolerarid.

98

Cf. Lc 2.1-6.
% por el contrario, segun Mt 2.1, el nacimiento €813 ocurri en los dias del rey Herodes —que nauriderico, en el
afio 4 a. C—. Cf. S. G. F. Branddesus and the Zealotst., p. 63, nota 3, sobre la ofensa del censo.
100 cf, k. JosefoAntigliedades de los judidk3.10, 6 (cit. por K. Kautskyp. cit; p. 237.Vid., en generalibid., pp. 226-
271).
101 pid., 18.1, 4. En definitiva, el mismo Brandon, pesel adtitud critica frente al enfoque historico-mizligsta, reco-
noce en varios pasajes de su obra este fundanmitesondmico de los movimientos sectarios de teg&pcomo cuan-
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Los fariseos se habian convertido precisamentérectares espirituales de las masas;
constituian una clase media con formacion intedcgusincera conviccién religiosa que,
ademas de oponerse al predominio politico, socglondmico de los saduceos, coincidian
con el sentimiento popular en su odio a Roma yesalucion de destruir el yugo imperia-
lista. Elmesianismgy la doctrina —intimamente vinculada a éste— destairreccion de
los cuerpoexpresaban adecuadamente su actitud tipicameritsnabsta y teocratica, que
era apoyada por la masa del pueblo con tanto nenyosiasmo cuanto que esta Ultima veia
reflejada en ambos puntos de vista la garantiaudaplimiento de sus aspiraciones de cla-
se. En efecto, «a menos que un Mesias operaserasilagescribe Kautsky—, cualquier
levantamiento judio resultaba vano. Cuanto masiesdi se volvia la situacion en Judea,
més ardientemente se cultivaba la esperanza ddéb#/lestre los fariseo¥s. La fe en la
resurreccion de la carne era la contrapartida @sparanza de los goces del reino terrenal
de Dios, concebido —tanto por los judios precnigtgacomo por los judeocristianos— co-
mo un reino en el que no solo los que aun vivierarel dia de su instauracion, sino tam-
bién los resucitados de entre los muertos, se ijagao en una existencia fisica y espiri-
tual plena. La explotacion econémica y la dominaadcial y politica de la clase dirigente,
en connivencia con Roma, fue haciéndose mas oskensiel odio a los romanos se tomo
cada vez mas feroz, especialmente en la masa plgblacion. Los reyes-marioneta y la
aristocracia sacerdotal procuraban congraciarsela®muevos amos romanos, como lo
habian hecho con los griegos antes del levantammeatabeo, sin perjuicio de que muchos
de ellos puedan haber odiado amargamente densosdeorazones a los extranjeros. Pero
su partido, los saduceos, tenia cada vez menos pothgparado con el partido democratico
de los patriotas, los farised%

Lo que sucedi6 es algo hoy bien conocidon&tionalismode las clases medias es in-
capaz, salvo en una coyuntura 6ptima, de supegetosilimites en el proceso de radicali-
zacion. Solo una clase social para la cual logésts nacionales solo reflejan intereses
econdmicos y sociales derivados de la estructudasdeslaciones de produccion es capaz
de llevar hasta el paroxismo un movimiento subverstuando no tiene ya nada importan-
te que perder. Las masas populares, cuando méisaafanas desesperadamente se aferra-
ban al proyecto mesianiagevolucionarioque les prometia una vida digna enreimo te-
ocratico. El Mesias era, para aquellas makasevolucion. Asi, «en Jerusalén, este proleta-
riado tenia un ansia por la lucha que faltaba egel#te propietaria y en los intelectuales
gue formaban las filas de los fariseos. En tiemposnales, ciertamente, los proletarios se
dejaban conducir por los fariseos; pero a medigasguagudizaba la oposicion entre Jeru-
salén y Roma, y que se aproximaba el momento dedsion, los fariseos se volvieron
cada vez mas cautos y timoratos, y mas en confianicel proletariado, que empujaba fuer-

do escribe que «la resistencia a Roma se coneintion movimiento de las clases bajas y comportbitania hostilidad

a la aristocracia judia» (oJesus and the Zealotsit., p. 68. Vid. igualmente p. 112). Fue justateessta conjuncion de
protesta religiosa y reivindicacion social lo quieohposible el fenémeno, Gnico en la Antigliedad udemovimiento
general ideolégicamente coherente y vigoroso cdatexplotacion econémica y social de poderes &nds y extranje-
ros que actuaban en eficaz simbio¥fil. los sucesos desde 63 a. C. hasta el 70 d. C. 8oharer,The history of the
Jewish people in the age of Jesus Christ (175 BA.(D. 135),segln la nueva version actualizada de G. Vermes y
Millar, Edimburgo, 1973, volumen I, pp. 237-454.

102 ¢, K. Kautsky,op. cit..pp. 241-242.

103 |hid., p. 237.Vid. un andlisis actual de este tema en H. Kreifiig So”ialen Zusammenhénge des judaischen Krieges.
Klassen und Klassenkampf im Palastina des 1. Jadw.unser Zeifen Schriften zur Geschichte und Kultur der Antike,
Berlin, 1970, nam. ).
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tementeX* y que encontraria pronto en el campesinado dde@aksquilmado hasta el
limite, un poderoso estimulo y apoyo. Tras la priseon doctrinal que hace Josefo de la
secta zelota, y sin menoscabo del ropaje religijpsorevestia el mensaje de sus miembros,
gravita el hecho de una inquietante alianza eagariasas urbanas de Jerusalén y el cam-
pesinado de las demas regiones del Jordan —el kgpdebpais»'am ha-'aretz)—¢uyos
elementos mas conscientes y enérgicos se lanzaa acgion violenta de inspiracion me-
sianica, expediente final para procurar salir de situacion extrema de desarraigo material
y moral. A diferencia de lo que sucedia habituabm@nos demas proletariados del mundo
antiguo —carentes de una ideologia coherente apogfadin frente de clases viable—, en
Israel las masas populares disponian del incomigacaloce de una gradeologia teocra-
tica nacionalistade intenso color utopico, pero de innegables éagicppaces de fundir en
el crisol de una empresa comun revolucionaria axtenso conglomerado de estratos so-
ciales. Este frente popular se apoyaba sobre lanaiooincidencia indispensable en cier-
tos intereses sociales y politicos, beneficiandmsdas clases inferiores de una colabora-
cion coyuntural que en circunstancias historicasnates no se hubiera producido. Sobre
esa gran plataforma pudo descansar la formulaciierea de un ideal populista y de-
mocratico de caracter mesianico.

Desde los ultimos dias de Heredes el Grande, élpjuedio se lanza a una serie de in-
surrecciones y revueltas —acaudilladas afios degmurdes zelotas—, cuyo sentido gene-
ral registra Josefo —en forma tendenciosa peromiatica— en el capitulo XVIII de sus
Antigledadesgonde se admite que los seguidores de Judasi#dGatoincidian en todo
con los fariseos, excepto en que mostraban unnaldstiamor a la libertad, y declaraban
gue solo Dios debe ser reconocido como sefior gipgnPrefieren sufrir las mayores tor-
turas y dejar que las sufran sus parientes y amagss que llamar a un hombre su sefior».
Y afiade Josefo, en un parrafo de sutil diplomaisttiografica: «no temo no ser creido,
sino mas bien no ser capaz de hallar palabrasenfis para describir con cuanto heroismo
y firmeza sufren las mayores torturas. Esta loati@ad a todo el pueblo como una epide-
mia cuando el procurador Gesio Floro (64 al 66 .Jl.aBusé tanto de su poder sobre ellos
que los llevé a la desesperacion y a la rebelidirados romanoss". Las masas populares
iban abandonando el fariseismo y se pasaban aisneto—lo que también hicieron nume-
rosos fariseos dispuestos a compromisos mas rashealal tiempo que basculaban cada
vez mas hacia formas de entusiasmo extatico ytsegaban a las mas extravagantes fan-
tasias de liberacion mesianica, segun informa pilmente Josefo en f@uerra Judia.La
desesperacion popular corria parejas con la bdathlde los opresores romanos y sus
complices. En el afio 66, Floro intentd apoderaet¢esoro del Templo; entonces Eleazar,
hijo del poderoso gran sacerdote Ananias, persalatdajo clero —ya en abierto antago-
nismo con los sumos sacerdotes— de que interruingeceficio cotidiano ofrecido en el
Templo en favor del emperador y el pueblo romaabsnismo tiempo que los zelotas,
acaudillados por Menahem, hijo de Judas el Galtepiuran la gran fortaleza de Mas-
sada. Era como la sefal para que todo el puebtbdsajanzara a una guerra sin cuartel
contra la dominacion vigente. La mayoria de los poseian propiedad, los fariseos tanto
como los saduceos, temieron al levantamiento yadesda paz, ante el mal cariz de la

104 bid., p. 250.

105 cf. Antigiiedades de los judiak823-25 (cit. por Brandomp. cit.,p. 34.Vid., en general, sobre todo el movimiento
zelota, pp. 26-145).
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situacion. Pero el partido pacifista, empantanados@s propias contradicciones, seria
aplastado en luchas callejeras, despejandose @h@arara una guerra total contra Roma.
Las incidencias de este importante episodio soergénente muy significativas para com-
prender la verdadera naturaleza del conflicto. dsidigno de sefialar, entre otras cosas, la
avidez de los zelotas por «destruir los recibo®sl@restamistas e impedir el reembolso de
las deudas, a fin de ganarse a una hueste de dsualyradecidos y provocar un alzamiento
del pobre contra el rico, seguros de impunid&to puede quedar mejor reflejada, en el
lenguaje de la época, la dimensjnoletaria del movimiento insurreccional. Brandon ad-
mite sin reservas este caracter social, al recorgpee «aunque los romanos eran el princi-
pal enemigo, habia una fuerte animosidad populatrados dinastas herodianos y la aris-
tocracia sacerdotal, que eran ambos prorromangzesares del pueblo. Como observa
Josefo, la destruccidn de los titulos de los pneistas estimuld a los pobres a alzarse con-
tra los ricos’’. Como se sabe, la lucha contra Roma fue ferozfiapla, constituyendo un
hecho histérico de consecuencias incalculablespdrticipacion de los diversos estratos
sociales fue, como se apunto, desigual. «No tamogutios de Jerusalén —escribe Kauts-
ky— continuaron esta lucha desesperada contra @migo superpoderoso por otros tres
afos, hasta septiembre del 70 d. C., en la més chs@elta y avisada de las defensas, cu-
briendo cada pulgada de terreno con cadaveres dat=der y, finalmente, debilitados por
el hambre y la enfermedad, encontrando sus tumb&sdumeantes ruinas. Los sacerdo-
tes, los escribas, los principes mercaderes hélbido en su mayor parte a lugares seguros
al comenzar el asedio. Fueron los pequefios artgsimsotenderos y los proletarios de Je-
rusalén quienes se convirtieron en los héroes dad®n, en conjuncion con los campesi-
nos proletarizados de Galilea que se habian atsiamino hasta Jerusaléff%

Esta fue la atmdsfera de discordia civil y de febresianica en que vivié Jesus y se
constituyo la comunidad cristiana original; no érweadro idilico que pinta un E. Renan,
sino en el contexto de un ideal teocratico formalad términos pugnaces, que convocaba
a la suprema prueba de aquellos tiempos: la likgrate Roma, cuyomperiumaparecia al
pueblo judio como epitome de la vesania dedasonesEl periodo crucial 6-70 d. C. esta
definido por especificos factores econdémicos, $egigoliticos y religiosos que confieren
su sentido al fendmeno cristiandginal. No obstante, «el problema —advierte Brandon—
ha sido sustancialmente embrollado a causa detlzosa apologética de Josefo, y tam-
bién... por el casi completo silencio de las fugmtistianas originales respecto del zelotis-
mo como un factor ambiental de la vida de Jesis gamienzo de la Iglesia. Pero hemos
ya aprendido bastante para percibir que el movitmiamdado por Judas de Galilea y el
fariseo Saddok, en el afio 6 d. C., afecté poderestnia vida judia de este periofS»La
intencion esencial de este movimiento —que incaip@rmotivos econdmicos y sociales
fundamentales— no se detenia ante el sacrificad t# sus portadores en aras del ideal de
la teocracia, entendida como la absoluta sobedEniavé sobre su pueblo y la plena liber-
tad nacional de Israel. Este idealtdecracia —euyo término emplea por primera vez Jose-
fo en su opuscul@ontra Apid'>—fluye de toda la historia hebrea, especialmensdeléa
restauracion macabea

108 cf. F. JosefoGuerra judia.2.427.

107 ¢f. op.cit., p. 132.

108 cf. op.cit., p. 258.

109¢f op. cit.,p. 47

10t Contra Apio,2.166.

HMlct F. C. Grant, ofxit., pp. 104-107 y 113-115.
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La inminencia defeino de Dioses una constante de esa épocdgitmotiv de todos
los movimientos politico-religiosos. Jesls apangren el evangelio de Marcd¥ reite-
rando que «el reino esta al alcance de la man@x«egiutiempo se ha cumplido». El sentido
de estanminenciaimpregna toda la perspectiva cristiana anteri@fial 70 d. C., «afectan-
do a la evaluacion de las cuestiones econdémicasiglss, tanto como inspirando un inten-
so fervor espiritual$®. La conciencia de la plenitud deHeilsgechichteexplica la politica
suicida de los zelotas, pues Roma jamas podiatdkepérdida de un territorio clave para
su estrategia militar y politica. Lo notable eddaelota en su capacidad para realizar su
ambicioso designio, para lo que contaba no sélol@dunerza fisica, sino también con la
intervencion de Diogn la lucha; confiaba inquebrantablemente enitdesiia sobrenatu-
ral en el momento culminante de su accién revoharia, como premio al heroismo de su
martirio. Se trataba, pues, de la creencia en emoginergismo, divinode la conviccién
de que Yavé ayudaria con todo su poder invenciblellos no ahorraban esfuerzo alguno
para imponer su ideal. Es patente la afinidad teeagitud con la que adopto Jesus, galileo
como Judas, en el curso de su peripecia hierogahimi Después de conocer los manus-
critos de Qumran, y en particular el deGaerra de los hijos de la luz contra los hijos de
las tinieblas'®. resultan mas comprensibles pasajes como el 658 —las «doce legio-
nes de angeles»—, pues el desenlace mesianicdrsa¢iaciado a una accion colectiva en
gue se fundia lo material y politico con lo espalty religioso.pudas el Galileo y Saddok
el Fariseo creian sin dudar, como Jesus, queired de Diosestaba al alcance de la ma-
no'*> el zelotismono era, de ningtn modo, un simple movimiento t&st® o0 una empresa
de bandidaje, sino una de las expresiones —quirdakconsecuente— delesia-nismo
escatoldgico judio del periodo intertestamentattinoador de los Profetas y de los Maca-
beos, coincidente con los fariseos en la fe. Ldsta® pregonaban publicamente que un
Mesias de Israel gobernaria el mundo entero, @éndvite aquel «oraculo ambiguo» —
como |¢"califica Josefo— que llevd a los judiosiabesperado intento de los afios 66-70;
segun el oraculo, «en aquel tiempo, uno de sugadisrnaria el mundd¥. Esta idea de un
dominio mundiabparece en la tentacion satanica de J¥siyses referencia confirmatoria
del hecho de que, segun avanzaba el tiempo hadessmlace dramético en el afio 70, au-
mentaba la temperatura mesianica de las masasrasiel numero de los que Josefo llama
«impostoresxgoétes), eslecir, lideres que pretendian fundamentar su palisad mesia-
nica en es pecialisimos poderes taumatargicosrpaliaar actos sobrenaturales que actua-
ran como signogsemeia) dda gracia divina. Este caracter carismatico sarieaucion y
anticipo de su cumplimiento de las promesas enoshento decisivo y ya a la vista. Los
milagros de los lideres zelotas eran de naturaseegatoldgica, pues anticipaban el estadio
ultimo e inminente de la liberacién definitiva. Egts precisamente el contexto de la perso-
nalidad mesianica de Jesus y de la primera comdiddalerusalén. Aunque la reputacion
mesianica de los sucesivos pretendientes no seaelifracaso de su empresa, que paga-
ban con la vida, tales fiascos no lograban minapteviccion popular de que Yavé enviaria
un Ungido para redimir a Israel. Lo peculiar deptatension cristiana radica en que los

12 Cf. Mc 1.15, 13.29-30.

13¢f. s, G. F. Brandomp. cir., p. 50.

114 pbid., pp. 61-62, nota 4, sobre las relaciones de lagaseton Qumran.
15 ¢t F. JosefoAntigiiedades de los judidk3.5.

Hect  F. JosefoGuerra judia.6.312-313.

17 Cf. Mt 4.8-10; Lc 4.5-8.
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discipulos de Jesus siguen considerandolo Mesfedespués de su crucifixitfi

Las mas recientes investigaciones histéricas —d¢aEnchen, W. R. Farmer, S. G. F.
Brandon, etc,— permiten ver fundadamente el movitoigelota como la concrecion de
las ideas y aspiraciones derivadas ddddsgeschichteta concepcion de Israel como teo-
cracia privilegiada que desplaza progresivamengeiablo elegido de Dios hasta el vértice
del proceso historico universal. Asi, «el zelotistiebe ser reconocido como una expresion
fiel e intrinsecamente noble de la fe religiosagudina expresion que estaba inspirada y
sancionada por el ejemplo de muchas veneradas$iglel pasado heroico de Israt®
En el zelotismo confluyen los contenidos caradieds de la ideologia mesianica del cris-
tianismo original: la revolucion social contra bgpiotacion econdmica de las aristocracias
gobernantes —comprometidas a fondo con los pog=rgsnos, tanto en lo politico como
en lo espiritual— y la revolucién religiosa contes obstaculos para la realizacion esca-
tologica del reino de Dios. Encama simbdlicamesta anidad indisoluble la gloriosa en-
trada en Jerusalén de Menahem, jefe del zelotismj ele Judas el Galileo, en el afio 66
d. C.; entré6 como regbasiltes),segun precisa Josefo; es decir, cdviesias.Poco des-
pués pagaria con su vida esta entrada triunfakigamdo esa peculiar fusion de triunfo
mesianico y martirio; justamente, el martirio romase crucifixion, como méaxima pena
infligida a los sediciosos. El horizonte en quénseribia el zelotismo comaraxisera pre-
cisamente esta posibilidad de sacrificio vital, smentemente asumida, en cuanto via de
realizacion del reino mesianico. En el curso denilitancia politico-religiosa del movi-
miento zelota va produciéndose una creciente aiénalel pueblo y de las capas inferio-
res del sacerdocio judio respecto de la alta jafargacerdotal y las casas nobles. Ambos
grupos oligarquicos actuaban en claro entendimigrficaz simbiosis con el poder impe-
rial romano, cualesquiera que pudieran ser susngentos intimos frente a esta domina-
cion extranjera. Como sefiala Brandon, «la depermaeiet favor romano significaba inevi-
tablemente que la aristocracia sacerdotal estucanta vez mas interesada en el manteni-
miento del gobierno romano, a medida que sus miesnerperimentaban su alienacién
respecto de su propio pueblo. A su vez, esto signifue la resistencia a Roma se convir-
tiera enun movimiento de las clases inferioregjue implicara también hostilidad a la aris-
tocracia judia. Eseesentimiento social seombiné facilmente con @latriotismo religioso
gue buscaba la libertad de Israel: de aqui queletigmo fuese umovimiento esencial-
mente populague incorporaba simultaneamente las aspiracimw@alss y religiosas y los
resentimientos del «pueblo de la tierra». Es ingmiet recordar este aspecto del zelotismo,
cuando se evalle la actitud de Jesus y sus diesifmalcia aquél. Tanto Jesls como sus
discipulos eran del «pueblo de la tierfgam ha-'aretz); yel magisterio transmitido de
Jesus refleja vivamente la actitud del pobre hksague llevaban vestimentas suntuosas,
tomaban comida esmerada y vivian en casas primeipesomo escribié Lucas} Se tra-
ta, pues, de un aspecto fundamental. Ya el graorisidor E. Meyer habia indicado que la
rebelion judia final «se origind mucho menos a aaled comportamiento de los romanos,
gue por efecto de las exacciones e intrigas deidtoeracia de Jerusalén, y presenta por
ello el caracter de una revolucion social y unarigueivil mucho mas que de una subleva-
cién nacional¥. Sobre la trama de estos factores econémicosiglsscla l6gica del pen-

18¢f, S. G. F. Brandorop. cit.,pp. 176-178.

19hid.. pp. 64-65.

1201hid., pp. 67-68 (subrayado miaf. Lc 7.25.

21 cit, por Brandonibidem, deE. Meyer,Ursprung und Anfédnge des Christentumd, 3, p. 74, nim. 2.
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samiento teocratico de un Judas el Galileo logra@letas la actitud de grupos origina-
riamente diversos, radicalizando la conciencia ujet@s que, por su situacion de clase,
podrian ser, en principio, escasamente propicitas dacticas de violencia y a las metas
extremas de la revolucién social. EI cemento makemmso consistié en la especifica con-
cepcion mesianica de un reino terrenal de bienestaal y material presidido, a través del
Ungido, por el propio Yavé. El sentido realistaditeha l6gica habia encontrado excepcio-
nal confirmacién en los sucesos del invierno de#3@l. C., que pusieron de manifiesto sin
equivocos lo que podia esperar el pueblo elegickugauevos amos. El emperador Gayo,
gue habia tomado muy en serio la divinidad telceps imperatoique Augusto acufiara
con agudo sentido politico, reacciond brutalmente & destruccion por los judios de un
altar que los gentiles de Jammia le habian dedipad®m congraciarse con él. En revancha.
Gayo instruyo al legado de Siria para que fuergidaiuna colosal estatua dorada de Zeus
en el Templo de Jerusalén. Con este ultraje sedapiria la sacrilega profanacion perpe-
trada otrora por Antioco Epifanes. Tras una segiendidencias que el pueblo judio con-
templd con temor y consternacion, la muerte sideteemperador evitdo que se consumara
el nuevo sacrilegio. Pero, desde entonces, ladadgt evangelio zelota se hizo patente: la
sumision a Roma hacia a los judios virtualmentéaess de un monarca pagano, cuyas
impias exigencias no tendrian limite. ElI hecho roisla la repentina muerte de Gayo pa-
recia confirmar la confianza zelota en que Diosbandonria a los fieles que arriesgasen
su vida por él. Este incidente, probablemente adoccon el famoso pequefio apocalipsis
de Marco$?, no se borraria ya de la memoria de aquellos judéetaneos de la primera
generacién apostolica.

La malévola argumentaci@ro domoque inspira el relato de Flavio Josefo presento al
zelotismo, inmerecidamente, como un movimiento aedimiaje y terrorismo, sin escripu-
los, negador de las normas de toda sociedad humaiaalo por los instintos criminales de
una codicia ilimitada. Este juicio, que se congirin un estereotipo de la historiografia
occidental, carece de fundamento real. Josefo mkedigbitualmente a los zelotas como
|éistai —adrones, bandidos— @détes -impostores, taumaturgos—, es decir, gentes que
simulaban realizar una revolucién social con elilaugivino. No obstante, el propio Jose-
fo nos viene a desvelar la verdadera naturalezendeimiento. En la&Guerra Judia,parti-
cularmente, «la situacion se resume como una g@addos 'impostore§joetes) ybandidos
(léistrikoi) —como escribe Brandon— se unen para fomentar leel@virgen a sus con-
ciudadanos para afirmar su libertad, y amenazasarlacmuerte a quienes acepten volun-
tariamente la servidumbre. Operaban en compafiiatodo el pais contra los ricos, que
indudablemente eran sostenedoressthis quoy, asi, mirados como prorromanos. Estos
infortunados eran asesinados, y pillados sus hsgawms pueblos que no cooperaban al
movimiento también eran incendiados. Esta hostlliicia el rico es significativa: habien-
do sacrificado todo por la causa de la libertadsdeel, los zelotas odiaban naturalmente a
quienes se las arreglaban para prosperar en elcEstantrolado por Roma; su simpatia
estaria instintivamente con el pueblo llano, ded@oreclutaban sin duda muchos hombres
y recibian apoyo econémictf No se trata, pues, de simples delincuentes,dgngiado-
sos patriotas que identificaban la causa de Is@ela de Dios, y la causa de Dios con la
de los pobres y oprimidos. Interesa sefalar glisttade signos citados por los evangelis-

122 cf. Mc 13.14-20.
123 ¢t op. cit.,p. 112
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tas para convencer a los discipulos del Bautista deesianidad ddest¥* indica la simi-
litud de éste con g6esmesianico, similitudjue el texto auténtico del libro XVIII de las
Antigiiedades de los Judi6sde Josefo quiza hubiera podido demostrar, de cscE
do™®®. Una reconstruccién de dicho texto probablementbdayia que Josefo vio a Jesls
como un pretendiente mesianico de caracter pgliseaelato debié ser tan ofensivo para
los cristianos posteriores, que hubo de ser rewigadlterado hacia finales del siglo 1l
d.c

El movimiento zelota no so6lo no fue una erupcigmoe&dica de vulgar bandidaje, co-
mo insinda Josefo, sino que se insertaba en Isigucgenuina de los Profetas de Israel y
de suideal teocratico.Su choque frontal con Roma, cuando la consolidad@su espacio
de dominacion imperial era casi completa, selld&ico destino de un ideal imposible.
Este ideal constituye el decorado real del suefidedés: «cuando Jesus de Nazaret —
escribe Brandon— convoco a sus discipulos a quagemsu cruz, proclamé un siniestro
reto que cada zelota habia afrontado por si mis@maruz era el simbolo del sacrificio
zelota, antes de transformarse en el simbolo s&lVacion cristianas®

6. La primera comunidad cristiana de Jerusalén y Is ideales de Israel

Sobre este fondo de excitacion mesianica y de pudaa civil y politica de los judios
oprimidos frente a los poderes vigentes nace laesapcristiana. Pero es imposible cono-
cer y valorar la actitud del propio Jesus sin cen@eimeramente la fe y la conducta de la
comunidad cristiana origingUrgemeinde,en la expresiva terminologia alemana), cons-
tituida en Jerusalén tras la crucifixion del NamarePor la misma naturaleza de las fuentes
cristianas existentes hoy, sélo el conocimientoaudtddo —a partir, sobre todo, de dichas
fuentes— de las tradiciones delUagemeindesobre la personalidad y el designio de Jesus
nos permitira reconstruir los rasgos esencialesstke Ultimo. Este método consiste en estu-
diar la figura de Jes(sor referencia,pues no existe documento alguno procedente de él
mismo, sino recuerdos e informaciones recogido®®escritos neotestamentarios. La di-
ficultad de este gran problema historiografico ant@elebido al hecho de que tampoco
existen testimonios escritos directos ddJlgemeinde,que desaparecid integramente de
este mundo como consecuencia del desastre delba@oT. Le sucedio a la iglesia-madre
de Jerusalén lo mismo que le hubiera sucedidocarfainidad de Qumran en el afio 68 d.
C., a causa de su destruccion fisica por Romaissimsembros no hubiesen enterrado pre-
cautoriamente en lugares seguros sus libros sagsados registros. En efecto, el aplasta-
miento de la insurreccion judia por Tito signifiedtotal destruccion de ldrgemeindeasi
como el final del cristianismo original en cuanemdmeno religioso-politico en el marco
de la escatologia mesianica judia de la épocajejar mas rastro que las fragmentarias y
tendenciosas informaciones que brindan, mas o nedasamente, los primeros escritos

124Cf. Mt 11.2-5; Lc 7.18-22.

125 cf, Antigliedades] 8.63-64.

126 Respecto del testimonio de Jbsefo sobre Jesli§. G. P. Brandorgp. cit.,pp. 359-368.
127bid., pp. 116 y 119-121.

128 |bid., p. 145.
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del Nuevo Testamento.

Pese a todas las dificultades de su reconstrubisboriografica, la empresa no es des-
esperada, como han acreditado recientemente ldgym®os trabajos de Brandon a que me
he referido. Dichos trabajos representan una dnmidon decisiva para la tarea de caracte-
rizarideologicamental cristianismo original, como se propone el pnésestudio.

Los cuatro relatos evangélicos y las actas apoagkitesoran ciertas tradiciones que
proceden en gran parte de la iglesia-madre dealérusPero estas tradiciones estan fre-
cuentemente tan reelaboradas, truncadas o intdgmlgue no siempre resulta posible re-
cuperar su nucleo historico original. Cada unoageelvangelios fue escrito por una comu-
nidad eclesial de lengua griega situada fuera tes#a, y acredita una actitud gentil en su
forma y composicién. Mateo y Lucas siguen la estinacdel relato y la teméatica general de
Marcos, el mas antiguo, que evidencia una posiexdiremadamente embarazosa respecto
del hecho basico de la condenacion romana de desis sedicioso, hasta tal punto que
permite, tras un examen muy atento, llegar a l&lasion de que fue escrito para la comu-
nidad cristiana de Roma poco tiempo después dehfbriflavio celebrado alli en el afio 71
d. C., y de que esta inspirado por una honda ppamitdn apologética. «Esto significa —
escribe Brandon, anticipando los resultados de iswaiwso analisis— que la tradicion
judeo-cristiana original sobre la que se basa ahgelio de Marcos ha sido utilizada para
presentar una interpretacion de Jesus que Marcmsdend apropiada para la dificil situa-
cion en que se hallaban los cristianos romanos @amsecuencia de la guerra judia. Pues-
to que la interpretacion asi establecida por Mastoginistrd el modelo para Mateo y Lu-
cas, su uso de la tradicion primitiva ha sido, aestj afectada en general por la evaluacion
de Marcos, aunque otros factores ambientales &ctyzesa producir instructivas variacio-
nes [...]. Los Hechos, que forman una prolongad&revangelio de Lucas, se admite gene-
ralmente que mantienen un tema apologético, a sabde mostrar como la fe suscitada
por Jesus, aunque rechazada por los judios, llegétaarse, bajo la guia divina, en las
principales ciudades del Imperio romano. Por edkie interés apologético actuaba en el
sentido de excluir o mitigar todo lo que se repaitaenflictivo, en los primeros afios de la
Iglesia, con el tema mayor de la obrd»

Cada escrito resulta asi considerablemente detadmipor su especificBitz im Le-
ben, entendida esta categoria como definida por todeddctores econdémicos, sociales,
politicos y espirituales. Pero todos esos escsibosposteriores al afio 70 d. C. y, en conse-
cuencia, estan decisivamente influidos por el cuaptal y definitivo de l&rgemeinde —

y delmesianismo judi@n que se insertaba esa cristiandad originalrdsalén.

129 |bid., pp. 147-158Vid. también el sugestivo libro de H. J. Schonfi€es incroyables chrétier(&rad.. Paris, 1969).
Su autor toma como base de todo su andlisis laamnia que él formula correctamente asi; «El vemdadembate se
libraba entre las dos tesis siguientes; la depdstales, segin la cual Jesus era el Mesias ded@ssendiente de David,
y las nuevas ensefianzas, fundadas en una nueyaetdeion de la cristologia paulina, que haciadedgis no un perso-
naje politico, sino el Divino Hijo de Dios enviadobre la tierra para la salvacién de la humaniqpd:66).

139 pid., pp. 149-150Vid. el fino estudio de Ch. Massah,Evangile de Marc et 'Eglise de Rorfiéeuchatel, 1968), que
concluye, tras minucioso examen de las fuentes, asi

«Siguiendo a Brandon, y dando a su hipétesis udaimento mas amplio mediante un estudio mas a fdedoontenido
del segundo Evangelio, hemos constatado que lacpaldin ha tenido un doble objetivo: en primer i@ony principal-
mente, desolidarizar lo méas posible al Evangelidatricristo, Hijo de Dios, del judaismo y de Jéémsduego, subsidia-
riamente, calmar la fiebre apocaliptica de quepeesa toda o parte de la cristiandad romana» @). Eh su obrd.a
formation de 1'Evangile selon Ma(Paris, 1963), E. Trocmé combate la posicion @gaéon, pero de hecho admite pun-
tos fundamentales de la hipotesis del historiadipérbico. Cf.ibid. las notas 10 (p. 13), 62 (p. 87) y 169 (p. 165}, a
como los comentarios de las pp. 86-87, 89, 94-980¢109, donde se asumen aspectos béasicos deit@pate Bran-
don.
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Ahora bien, como las epistolas paulinas son améria esa fecha, cabria esperar que
constituyeran documentos fidedignos para conosetrégliciones de lBrgemeind&®. La
realidad es muy otra. Como es bien conocido, estostos, aparte de haber sufrido casi
todos interpolaciones o manipulaciones por efeetadyran crisis gnostica de la Iglesia en
el siglo II, eluden toda referencia a JesuUs entoupearsonalidad historica, interpretando
incluso el hecho crucial de su muerte en sentidbdggco coésmico —desvinculandolo asi
de la peripecia histérica en que realmente tuvarkg®® En la mas directa y precisa refe-
rencia paulina a larucifixion, el acontecimiento se presenta como el cumplimidetain
plan divino que indujo a las potencias astralessieaion —os archontes—a crucificar al
preexistenteSefior de la gloriasin percatarse del significado de su accién caitih Na-
da se dice del lugar y fecha del tragico sucesdensus protagonistas —romanos y jud-
ios—; el hecho se transpone al plano del mito,empamdo los satanicaschontescomo
verdaderos agentes del sacrificio soteriologicotr&a, pues, de la evaluacion esotérica de
un acontecimiento que se pretende conocer en wiigudna personal y directa revelacion
de Dios, sin mediacién humdria Es evidente que la fe original de los discipulogndo
anticipar una evaluacion de esta indole, puntocgnérma un examen atento del relato de
Pablo sobre sus relaciones con la comunidad desaléru—relato que completan los
Hechos de los Apdstoles-En ese relato, sus oponentes dé&iigemeindeson descritos
como gentes que ensefian un «evangelio diferéatemgélion héteron) gresentan a "otro
JesUsxallon lesouny® todo lo cual delata la radical indiferencia délBaespecto de las
circunstancias y pormenores del hecho en cuantseuustorico. Reconocia que sus riva-
les eran hombres de admitida autorid§cque procedian de Palestitlay que postulaban
una doctrina que era anterior a la suya y recibielapropio fundaddr®. Esta polémica
apenas velada descubre una postura de tal emba@aae impone una conclusion: el
«otro evangelio» era, simplemente, la fe d&Jigemeindda profesada por los discipulos
coetaneos y compafieros del Jesus vivo, a los chle Ra puede dejar ; de reconocer sus
titulos originarios —Gal 2.9: «Santiago, Cefas gnjugue pasan por ser las columnas»—,
pero cuya exclusividad no adnfité afirmando enfaticamente que, frente a la verdpe-s
rior de Cristo, quedan canceladas las pretensiatgsidas por cualquier hombre de poseer
un testimonio Unico y experimentalmente contrastatiiadie se engafie —escribe Pablo—
; si alguno de vosotros cree que es sabio segérsighb (aun), hagase necio para llegar a
ser sabio»; «nadie, pues, se glorie en los homipuestodo es vuestro; ya Pablo, ya Apolo,
ya Cefas..¥° Si con esta dialéctica de dudosa ley se queriamhds cimientos testimo-
niales de los discipulos histéricos de Jesus,nehadiablemente porque esos cimientos apa-

131 5obre la autenticidad de las epistolas de Pahosignificacién de éste en genendll. A. SchweitzerPaul and his
interpreters. A critical studytrad., Londres, 195@assim); The mysticism of Paull the Apotiad., Londres, 1956); H.
J. SchoepRaul. The theology of the Apostle in the light@fish religious historytrad., Filadelfia, 1959, especialmente
pp. 13-53); J. KlausneFrom Jesus to Paukit., pp. 233-251 y 303-610); M. S. Enslidhristian beginningscit., pp.
211-307.

132vid. S. G. F. Brandon, The fall of Jerusalem amel €hristian Church, cit., pp. 54-73; History, tiared deity, cit., pp.
150-151, 159-169y 172.

133 Cf. 1 Cor 2.6-8.

134 cf. Gal 1.11-12.

135 Cf. Gal 1.6-8, Il Cor 113-4

16 Cf. 11 Cor 11.5.

187 Cf. Il Cor 11.22-31.

138 Cf. Gal 1.6-9; 2.2-10; 6.12-13; | Cor 1.12; 3.22-9.1-2; Il Cor 3.1-3; 10.12-18; 11.4-6 y 13-15.

139 ¢f. Gal. 1.15-17.

149Cf. 1 Cor 3.18, 21.
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recian en claro conflicto con la nueva y atrevalzldgia del apéstol de Tarso. Este elabora
una version de la fe que es divergente de la @ligin puntos esenciales, y que estaba des-
tinada a un publico no-palestiniano que ni podiagartir la honda vivencia de la esperan-
za mesianica judia tradicional, ni acertaba a cenger la peculiaridad de la escatologia
gue integraba el destino politico y religioso daés como pueblo elegido. Para este publi-
co, de mayoria gentil. Pablo forjo el «evangeliolaencircuncision», contrapuesto al
«evangelio de la circuncision» de los apdstoledatasalétf’; la diferencia entre ambos
evangelios no recae en una mera delimitacion dedjaciones —gentilesersusjudios—,
sino que remite a una efectiva disyuncion de codtsrteologicos —un evangelio no-judio
versusun evangelio judio-2#2 Porque el evangelio paulino no estaba determipaddas
vicisitudes de la personalidad concreta y el acéiegrafico de Cristo «segun la carne»
(kata sarka)*® esdecir, del Nazareno en cuanto Mesias de Isra®. JesUs queda sumer-
gido en una masa de especulacg@otéricaemparentada con los cultos mistéricos y las
corrientes gnosticas, neopitagoricas y estoicastaCes representado como un salvador
(soté'r)que se sacrifica por toda la humanidad —no comadir de Israel—y cuya expia-
cion opera una transformacion sobrenatural de gaianojen etharismade la conversion
individual; se sacrificaexpresamente para instaurar una muerte y una \istecas de cada
hombre en el interior de la'fé. El bautismo paulino simboliza este mistico moain Cris-

to para viviren éluna nueva vidd>, es decir, la participacion en la muerte de Crésto
cuanto garantia de la vida. Esta fe se orient@aldente segun la idea, como sefiala Bran-
don, de una «salvacién por la perpetuacion ritehlpdsado¥® «si hemos muerto con
Cristo, creemos que también viviremos en'£l>El bautismo como una especie rdeta-
noia metafisica no se conocia en Palestina, dondéoel+anto precristiano como judeo-
cristiano— tenia una significacion solamente mokal.«<nueva creacion» del bautismo
paulino introducia utiatusen el curso de la historia, una virtual repudiadi@ntoda la
experiencigre-resurrectionemesta fe paulinain intermediario&'® aparecia en neto con-
traste con la fe de Jerusalén en Cristo como elddafe Israel: la novedad consistia en la
idea de un Cristo mistico, agente de una expiag&significado soterioldégico universal.
Los judeocristianos legitimaban apologéticamenterlecifixion mediante una exégesis
escrituraria que cancelaba las connotaciones pwyasadel supplicium servile —
incompatibles con la pretension mesianica tradalien pero ponian todo el énfasis en el
retorno gloriosode Jesus para cumplir puntualmente su auténtigel paesianico. Pablo,
por el contrario, presenta el hecho detacifixion como el contenido esencial de la re-
dencion mesianica, en cuarggpiacion universatle los pecados de los hombres. En este
giro radical consiste la esencia de aquella «salidlivina, misteriosa, escondida, predes-
tinada por Dios antes de los siglos para nuestrdaglque no conocié ninguno de los
principes(arenantes)e esta época.’. La transposicion del drama soterioldgico de aquel
Jesus de Nazaret —buen judio de la época, inmersd @isis general de su pueblo en el

141t Gal 2.7-9.

142¢cf s, G. F. Brandordesus and the Zealotsit.,pagina 164.

43¢t 11 Cor 5.16-17.

144Cf. Rom 6.1-11, 8.1-13.

145Cf. Rom 6.4.

148 viid. History, time and deityit., pp. 159-172. Igualmenteid. Ch. Guignebert, L€hrist (Paris, 1948, paginas 336-
380); H. J. Schoep®aul, cit., pp. 110-118 y 126-167.

147 Cf. Rom 6.8.

148 Cf. 1 Cor 15.3.

149¢f. | Cor 2.7-8.
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tiempo maduro de las promesas— al plano del deeésimico —vacio de tiempo histérico
concreto—, trastorna radicalmente la fe originallalélrgemeinde,arrancando la figura
real de Jesus del contexto historico que permjpeada y explicarla en términos objetivos.
En Pablo, los agentes de la muerte infamante dis d@sson ya soldados romanos que eje-
cutan las 6rdenes de la autoridad romana, en cemeiav con sus aliados judios de clase,
sino poderes demoniacos que —siguiendo la teobsgial y gnéstica de entonces— habi-
taban los planetas y controlaban los destinos hasdt plan cosmico, preestablecido por
Dios para la salvacion de la humanidad, incluia se@e deaibnessucesivos, a cuyo
término un Sefor de la glor{gon kyrion tes doxésjdentificado por Pablo con el Nazare-
no, emergeria en cuanto encamacion degosdivino preexistente’. El apdstol de Tarso

ni siquiera juzgaba oportuno, a diferencia de io8icos, invocar el titulo de alguna figu-
ra originada en los apocalipsis judios que, comsligl del Hombre, permitiera tender
algun puente con precedentes hebreos que aseglaasertinuidad de vision. Su Cristo es
el Hijo de Diosdesde la eternidad, interpretacion que, como && despues, «transformo
también toda su evaluacion del tiempo. Aunque ackpmalmente... la escatologia tradi-
cional relativa a la segunda venida de Cristo,uava vida de resurreccion en Cristo era
una experiencia presente, no futdfa»La salvacién paulina es un suceso Unico y pasado;
la idea de lgparousiacomo apoteosis postrera no desaparece, pero @endgor su signi-
ficado histérico urgente y real, al quedar esciadid la idea del reino mesianico del Dios
de Israel y su juicio sobre las naciones. Con Byapndodemos concluir que «Pablo, en un
lapso de unos veinte afios desde la crucifixiongfuexponente de una interpretacion de la
carrera de Jesus que diferia radicalmente de &fiada por los discipulos judios originales
y testigos oculares. Mientras que estos Ultimosoasédan sus recuerdos de Jesus, haciendo
de ellos la base de su pretension de que Jesés Mesias de Israel, que retornaria pronto
para salvar a su pueblo, Pablo rechazé virtualmestie vision. Para él, la vida del Jesus
histérico era solo una breve manifestacion incialern el espacio y en el tiempo, de un
plan divino para la salvacion de la humanidad. seneial, en su opinion, no eran las cir-
cunstancias historicas de la carrera del Salvaatargl hecho, segun él creia, de que me-
diante la identificaciébn mistica con el Cristo Gfigado y Resucitado, el cristiano se trans-
formaba en un nuevo ser y a un nuevo estado de'vfdRor este derrotero, el cristianismo
se transformd en una soteriologia religiosa unalets, apoyada en unythosque, pese a
su sumaria referencia histérica, reducia la petstathde Jesus a la figura esquematica y
desvitalizada de un ser preexistente divino quemando forma humana, descendia a la

150 vid. la excelente sintesis de R. Bultmann sobre esigt@enLe Christianisme primitif dans le cadre des réligio
antiglies,cit., pp. 128-146 y 154-172. En otro lugar, Bultmaesume asi la posicién de Pablo: «Pero es dsivdec
importancia a este respecto el hecho de que lagkopropiamente de Pablo, con sus ideas teol¢gioa®poldgicas y
soterioldgicas, no es en absoluto una recapituladédla propia predicacion de Jesus, ni un desawuterior de ésta, y es
especialmente significativo que él jamas aduzcteseia alguna de JesUs sobre la Tora en favor geopia predicacion
sobre la Tora. El concepto Reino de Dios, que &sido en el mensaje predicado por Jesus, ha pesdigosicién domi-
nante en Pablo, y s6lo aparece en Rom 14.17; #Q26r 6.9 s., 15.50; Gal 5.21 (cf. | Tes 2.12)amipoco la descripcion
de Pablo de la esencia de la salvacion como ftipusle Dios' tiene un paralelo en la predicadérlesus» (cfTheology
of the New Testamerttad.. Nueva York, 1951, vol. I, p. 189). El Cogtaulino inaugura una nueVdeltsanchauung
religiosa en marcado contraste con la mente délsJeistorico, el cual —como afirma J. Klausner— monuncio ni
una sola palabra con intencion de fundar una nredigién o una nueva comunidad religiosa» from Jesus to Paul,
cit., p. 261).
151 Cf. S. G. F. Brandorflimes, history ana deitgjt., pagina 169. Para un reexamen actual y citeuntiado del debate
sobre las influencias paganas en el pensamiento jrdcristiano y en el Nuevo Testamemnid, el excelente estudio de
1F5.2Y0ung, «Two roots or a tangled mass?» (en kdlied. The Myth of God Incarnateit., paginas 87-121).

Ibid., p. 172.
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tierra y engafiaba a las potencias astrales quenteni esclavitud al hombre. Extrapolando
esta linea de interpretacion, el siglo Il preseieiana selvatica floracion de gnosticismo
cristiano que perdia las tltimas conexiones cdndtoria real del Nazareno, y que la auto-
ridad eclesiastica logré cortar, para salvar lsgoa especificos de gmdsispaulina —rica-
mente ornada del hondo, bello y fecundo legadmtite del pueblo hebreo.

Segun el propio testimonio de Pablo, su evangei#n@ siendo inequivocamente re-
pudiado, su autoridad apostolica desmentida y éhmiexpulsado por los lideres de la
iglesia de Jerusalén, quienes pudieron obrar deilanhombre que no era discipulo de
Jesus. Pero los finales de la historia suelentegssiblo visperas. Pues «la ironia de la si-
tuacion —como escribe Brandon— ...es que es eh{@l®' de Pablo el que ha sobrevivi-
do, y conocido de nosotros por sus escritos, na@srgue el 'evangelio’ de los cristianos de
Jerusalén sélo puede ser reconstruido a partio dpi¢ puede recogerse, también por in-
ferencia, de los Evangelios y los Hechos. Este fieato triunfo de la version paulina de la
fe hay que retrotraerlo indudablemente al derroeatuijudio del afio 70 d. C., y constituye
otro aspecto del problema fundamental con que nibereaamos aqui, a saber: el de discer-
nir las ideas y la perspectiva de los judeocrisaariginales, a través de los escritos de
otros que, o bien fueron sus antagonistas, o likrawn el conocimiento de aquéllos para
sus fines particulare$3s.

A la vista de esta valoracion general de las fieehé&sicas, las lineas esenciales de la
doctrina y actitudes de Mrgemeindese desprenden con suficiente claridad de un atento
analisis de dichas fuentes. Los miembros de lagsencomunidad cristiana de Jerusalén
reputaban al Templo como la sede de su Dios \elmiintaban como judios leales a la Ley
ancestrdf® su vision religiosa era esencialmente ortodozacamo sus practicas cultua-
les. Tal era el celo puesto en las practicas judiss varios judeocristianos tomaron el voto
nazarita, caracteristico de la piedad jiffiaAsi, Santiago, el hermano de Jesiis —cuyo
rapido encumbramiento al frente de la iglesia Helimitana patentiza que, por entonces.
Jesus no era considerado el Hijo de Dios o Légasdlisino el Mesias nacido de hombre
y mujer>®—, puede sefialar a Pablo los centenares de judéosiguen la fe nazarena sien-
do «celosos practicantes de la LEY»Signos claros de esta devocion al judaismo son el
énfasis de laJrgemeindeen la circuncisiéht® y la presencia en las filas judeocristianas de
numerosos sacerdotes de rango inferior y de mufehisgos>® —cualificados exponentes
de los aspectos legales y cultuales de la religéitsrael—. Por consiguiente, los discipu-
los mas proximos a Jesus no consideraban incongmticondicion de fariseo o sacerdo-
te y la adhesién a la comunidad cristiana de JEnusAun mas, estimaban que su fe cris-
tiana en nada se oponia al sistema sacrificiaDdateronomio. En rigor, hay que decir que

153 ¢f. S. G, F. BrandonlesUs and the Zealotsit., pagina 154Vid. en general, para esta problematifae fall of Jeru-
salen and the christian Churchit., caps. vii-xi.

154 Cf. Hechos2.46; 3.1 ss.; 5.12, 20-21, 25; 21.23-24, 26. &@bproblema de Esteban y los helenistis,Brandon,
Jesus and the Zealots, 155, nota 3

155 Cf. Hechos21.23-24.

156 cf. J. Klauserpp. cit.,p. 266

157Cf. H echog21.20.

1%8 Cf. Hechosl5.1, 5, 16.3, 21.21.

159 m cf Hechos 6.715.5. Es curioso notar que durante su ministeti@Galilea y Jerusalén, Jesls se presenta en los
Evangelios candnicos como oponiéndose a los escyilas fariseos, pero en el relato de la Pasioa traldicion proba-
blemente mas antigua— sus enemigos son los suroesletes y los ancianos. La hostilidad antifaresgoede reflejar,
con gran probabilidad, la pugna antijudia de ladigl después del afio 70 d. C. (cf. J. Reumanmwijtomp. 258-259).
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sélo a partir de la relativamente tardpistola a los Hebred? cristaliza la 16gica de la
soteriologia paulina en un rechazo razonado déb ddl Templo; los primeros cristianos
consideraban este culto como el cauce legitimadspiacion de los pecados del pueblo
de Israel.

Pablo nos informa que en Jerusalén existia unvirato cuyos miembros —Santiago,
hermano de JesUs. Pedro y Juan, por este ordenepigaban los «pilares» de la Iglé&ta
El papel subordinado de Pedro en Antiolfifig la visita de Pablo a Santiago en Jeru-
salért®® muestran que la precedencia del hermano del Nezame la enumeracién no es
accidental, apareciendo ya en los manuscritos ntéguas conservados. En el capitulo XV
de losHechos,Santiago es el hombre de mas autoridad en eldar@ancilio de Jerusalén
y el que, pese a las reticencias y ambigledad werelgautor de ese escrito introduce en el
relato al hermano del Nazareno, zanja respectosialegatos de Pedro y de PaBioEl
autor de lodHechosmenciona a Santiago por primera vez de manergasyikixtrafi&”, sin
que se moleste en identificarlo. ¢Por qué?... Dsengor Pabft®, que lo presenta como
adelphdsdel Sefior, nada hubiéramos sabido de la identighdhambre que gozo de un
statusprivilegiado Unico en l&JrgemeindeHacia los afios 37-38 d. C., parece que Santia-
go ya era un personaje notable en la iglesia desdién; y hacia los afios 43-44 debid su-
plantar a Pedro en la presidencia de esa iglesitiieanbBlacia el 51, Pablo parece reconocer
gue Santiago es el lider de aquella comunidad;irlepo de los tres pilares. La actitud del
autor de loHechoses sospechosa, y debe atribuirse a los motivogdgieos que manifies-
ta su relatf’. Parece evidente que el encumbramiento de Sarg&debe a su parentesco
fraterno con Jesus, al menos originariamente, esiglai asi la pauta del principio dinastico
gue regia en el movimiento zelota. A Judas el Eabklucedié su hijo Menahem, y a éste su
pariente Eleazar —el mas préximo, sin duda, degles sobrevivian—. A Jesus sucedio
Santiago, y a éste un tal Simeén —«un primo delaBialr»—1°® Esta semejanza de la su-
cesion confiere una similitud de significado a id&a mesidnica davidica en uno y otro
movimiento.

Santiago fue un estricto observante de la Toraebipg, apoyandose en fuentes primi-
tivas, nos lo presenta como personaje de elevaddaa@dn entre los judios por su piadosa
observancia de la Ley, contribuyendo asi al priestig los judeocristianos en el Templo y
la sinagoga. Esa gran reputacion impulsé a Paklmreeterse, aunque no lograse evitar el
dramatico final de su deportacién a RdflaComo sefiala Brandon, «que un judio tan ce-
loso fuera el lider de la iglesia de Jerusalémlegsnayor significado. Indudablemente, con-
firma que los miembros de esa iglesia se veianngsshos como parte integral de Israel.
Que ellos también formasen una comunidad espedificéro del Estado, se debia a su

160 Cf. Hebreos5.1-10, 7.22, 10.39. Esta epistola, claramentéppokina, pudo ser escrita entre los afios 85 ydl 1D
Vid, M. S. EnslinChristian beginningscit., paginas 308-316.

81t Gal 2.9

02t Gal 2.11-12.

163 Cf. Hechos21.17-24. Pablo tiene qpeobar ante Santiago su ortodoxia.

184vid. S. G. F. BrandonJes(s and the Zealotsit., pAginas 159-163he fall of Jerusalem and the Christian Church,
pp- 100 ss., 126-136 y 206 ss., sobre la redact@dasHechos. Vidtambién J. Klausneop. cit.,paginas 209-232.

165 Cf. Hechos12.17.

166 cf. Gal 1.19.

167vid. S. G. F. Brandonles(s and the Zealotst., pAginas 164-165.

168 Cf, Eusebio de Cesarea, Historia eclesiasticallii Vid. S. G. F. Brandon, The fall of Jerusalend the Christian
Church, cit., pp. 50-51.

1891bid., pp. 133-135 y 150-152.
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constante creencia de que Jesus, a quien los rgnmahdan crucificado, era el Mesias de
Israel, y que ellos se preparaban, pues, bajaeldzgo de su hermano, para el retomo de
Jesus para 'restaurar el reino de Israel'. De @hifupse por esta razén [...] por lo que el
autor de los Hechos estuviera tan extrafamenteentd respecto del ‘hermano del Seiior'
gue gobernaba la iglesia durante estos afios desisbmo una secta esencialmente judia y
mesianica¥®. La actitud general judeocristiana ante el movintiezelota —en cuanto ex-
presion eminente del mesianismo judio intransigentpieda bien reflejada en el tragico
final de Santiago, ejecutado en el afio 62 por od##rsumo sacerdote Ananus. Pese a la
vaguedad del relato de Josefo, el sentido de estirim es facilmente aprehensible. San-
tiago fue juzgado por el Sanhedrin, acusado derhab@gido la Ley. Pero esa misma
fuente nos sugiere que algunas personas celodasobservancia estimaron inexistente tal
ofensa religiosa e injusto el castigo. Recordem@s antre la aristocracia sacerdotal y los
ordenes inferiores del clero se habia producidoruptura, causada sobre todo por razones
de caréacter econdémico, social y politico, no s@orotivos religiosos. Ananus era un sa-
duceo, mientras que ldrgemeindeincluia numerosos miembros del bajo clero, viéados
asi implicada en las luchas intestinas del cueaperdotal; los judeocristianos, tanto por su
sinceridad religiosa como por su condicion econéamisocial, hubieron de apoyar enérgi-
camente el movimiento del sacerdocio inferior. &bf ataque de la jerarquia sacerdotal
contra Santiago, que culmino en su martirio, releekstrecha conexion entre los judeocris-
tianos y los elementos subversivos enfrentadosetsistema de dominacion de las clases
prorromanas y aristocraticas, asi como el altorvaloral que el apoyo del jefe deUage-
meindeotorgaba a la causa del bajo clero. Brandon cefundamento, que el pasaje de
las Antigliedadegsjue relata este episodio esta alterado por cepisistianos posteriores,
pues por Origenes saberfdsjue Josefo consider6 la caida de Jerusalén éo &tacomo
castigo divino a los judios, por haber asesinaglosad Santiago —lo que hace suponer que
en su ejemplar de lasntigliedadesxistia algiin pasaje que justificara su aseff6—Es
verosimil que Ananus hubiera actuado contra Samaagpausa de la identificacion moral de
este Ultimo con el bajo clero, frente a la aristo@ sacerdotal. El copista cristiano pudo
haber eliminado esta conexién entre la destrucd®nlerusalén y el martirio jacobeo,
maxime si en esa conexion entraba también el apelta al bajo sacerdocio, en cuanto
gue el zelotismo era igualmente celoso, como indicamombre, de la observancia de la
Ley. En todo caso, el testimonio de HegeSipaunque dé una versién diferente de los
hechos, pone de relieve que Santiago se distiqguiau celo extraordinario en la practica
ritual del judaismo, que tenia los votos rechapitezarita, asi como el privilegio Unico de
entrar en el Santuario mismo del Templo. Se ledlaarel justo» Pblias —es decir, «for-
taleza del pueblo y de la justicia»—. Su influersmhre las masas populares era tal que los
saduceos llegaron a alarmarse y temer que esas madi@ran darse a la creencia de una
inminentevenida de Jesus como Mesias triunfante, por losqlieitaron de Santiago que
desmintiera publicamente tales rumores sobpatausia.Pero Santiago, lejos de acceder,
declar6 abiertamente que también él creia en lsemia de esa venida, siendo entonces
vitoreado entusiasticamente por la multitud contr&dicional exclamacién mesianica:

170¢cf s, G. F. Brandordesus and the Zealotsit., paginas 167-169.

171 ct. Origenes, Contra Celso, 1.47, y Comentarioateidl 10.17.

172 También hay razones para suponer que el pasajivoeh Jesus de ese libro no es el mismo que reete version
griega llegada a nosotros, que es del siglo ivapradamente.

173 cf. EusebioHistoria eclesiastican, 23.1-19
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«jHosanna al Hijo de David!». No debe sorprender lguaristocracia sacerdotal hiciera
pagar a Santiago con su vida esa excitacion pqpudamnegable matiz subversivo. No
obstante alguna incongruencia, el relato de Hegesipcuerda con la situacion general de
Palestina en la década que precedid a la destrudeiderusalén, corroborando inferencias
derivadas de Josefo y otras fuentes. El martiri®@aetiago no soélo se explica por su ad-
hesién a la causa del bajo clero, sino tambiéragaella peligrosa excitacion popular que
su declaracion de la inminencia mesianica suseitdjnos afios de tan intensa expectacion
del triunfo de Israel —en el contexto de la graigeardia social y politica espoleada por el
zelotismo—. Hay, pues, fundadas razones para pguosakel interregno procuratorial del
afio 62 d. C. marco una crisis en la expectativadmes: judia, y que Santiago, el lider de
la iglesia de Jerusalén, y probablemente otrosuglersembros, llegaron a estar fatalmente
implicados en ella». El episodio de la muerte deti8go indica que «los cristianos de Je-
rusalén estuvieroastrechamente asociada@s) simpatias y aspiraciones, con toda probabi-
lidad, a los 6rdenes inferiores de la jerarquidgsaelotas, y se opusieron en consecuencia
a la aristocracia sacerdotal, asi como a los pagamoanos que los gobernab&ii»

Esta actitud de los judeocristianos, y su hondaraidn en los ideales teocraticos de
Israel, repercutieron intensamente en su actitrtdra lo.s gentiles, que fue esencialmente
hostil. Incluso en el panorama idealizado que mitasel autor de loblechos,los gentiles
no ocupan el menor lugar en la vida de la comun@itaginal de Jerusalén; ni partié de esta
comunidad la idea de evangelizarlos. El episodi€deelio es un arreglo destinado a sus-
tentar el tema apologético de Lut‘@sy el incidente de los «helenistas» tiene unaifsign
cacion muy diversa de lo que cabria pensar a lplsimista de esta designacion; pero aun
con esta cualificacion, el movimiento estefanigpresenta «una aberracion de la forma
original de la fe%"®.

Es sintomético que Pedro aparezca, en el episalia évangelizacion de Comelio,
obedeciendo a una revelacion diviffgpor la que se altera el concepto tradicional de la
eleccioncomo reservada a los judios. El autoH#Ehosconfiesa que ante el hecho con-
sumado de Antioquia, los judeocristianos reaccmmgurimeramente, exigiendo la circun-
cision de los gentiles convers8s pero, en seguida, describe a Pedro, e inclusmtago,
como favorables a la tesis pauliffaPor lo pronto, es evidente que, aun descartamdo |
inverosimilitud de tal descripcion, ésta no implaghesion a la doctrina paulina de la justi-
ficacion universal por la fe: porque al comienzolalenision de Pablo no era posible que
los judeocristianos pudieran conocer el evangetiesgnalisimo del de Tarso —supuesto
gue él mismo lo hubiera ya desarrollado tal come@®ce hoy—. En todo el relato de
dicha fuente, la cuestion de las limosnas drzemeindeocupa un lugar importante, por lo
gue cabe pensar que el aliciente de la ayuda edcad@®mbia influir en la norma de relativa
tolerancia de la incircuncision. Sin embargo, taonfm como la iglesia de Jerusalén fue
consciente del verdadero caracter del evangelibnoat—que negaba radicalmentesth-

174vid. S. G. F. Brandorgp. cit.,pp. 125-126.

175 Se trata alli de «destacar la superioridad decPenlia tarea de la expansion cristiana y mostrar lgjos de estar en
desacuerdo con Pablo, cuya conversion es inteéigenite insertada entre la del eunuco etiope y Godeelio, él habia
ya adoptado la misma linea que la suya (de Pafth)M. Simoén,St. Stephen and the hellenists in the primitiveahu

Londres, 1958, pagina 31).

176 cf. S. G. F. Brandomp. cit.,p. 170.Vid. también péaginas 157-158.

177 Cf. Hechos10.11-29, 34-43.

178 Cf. Hechosl5.1.

179 Cf. Hechosl5.7-21.
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tus espiritual privilegiado désrael—, dicho evangelio fue drasticamente desautorizado —
segun se desprende del propio relato déllshos—pues los judeocristianos se aferraban
firmemente a la idea de Israel como pueblo elegibdeneficiario de las promesas mesiani-
cas.

La verdadera actitud de lirgemeindeante los gentiles resulta meridianamente defini-
da en el célebre relato de JesUs y la mujer siicife®®, que patentiza una actitud de agre-
siva intolerancia. Ante las suplicas de aquellaemujesus exclama: «deja primero hartarse
a los hijos, pues no es correcto tomar el panglgijos y arrojarlo a los perros»; y accede a
echar a estos ultimos solo las migajas. Los térsniperros» y «migajas» son elocuentes
en su intencion despectiva de los gentiles. Comatr@as ocasiones similares. Marcos utili-
za esta historia —que debia gozar de gran difugiorédito— para probar justamente lo
contrario de lo que expresaba: el reconocimierdaento de la cristiandad gentil. En Ma-
teo se lee esta sentencia del maestro: »no deig$as santas a perros, ni arrojéis vuestras
perlas a puercos, no sea que las pisoteen coniesjsyprevolviéndose os destroc&ti»
Como se sabe, el término «puercos» era el apelethioico para los no-israelitas, mien-
tras que el de «perros» lo usaban los judeocragtignara referirse a los gentiles. Igual-
mente, el episodio de la mision de los doce paaagalizar Palestina es testimonio eviden-
te del exclusivismo judio de ldrgemeind&® la misién debia limitarse a los judios, advir-
tiendoles Jesus: «no vayais a los gentiles, nitpaeen ciudad de sama-ritanos, sino id
mas bien a las ovejas perdidas de la casa de,lgrarlvuestro camino predicad diciendo:
‘el reino de Dios esta al alcance de la mano'o Berotro lugar la prohibicion es mas ta-
jante: «no he sido enviado sino a las ovejas pasdit la casa de Israbfy; dice Jests —
por lo que el «mas bien» del texto anterior tiematla apariencia de un retoque de copista,
para mitigar el exclusivismo de una afirmacion gueinaba toda la empresa de la teologia
pro-gentil.

Los judeocristianos de la iglesia-madre concibigpoures, la mision de Jesis como una
empresa limitada estrictamentelsaael como pueblo elegido dédios. Solamente la in-
fluencia de factores extrafios alegemeindehabia impulsado a la constitucién de comu-
nidades de gentiles conversos; ante este hecharoads, era del interés de los judeocris-
tianos su control efectivo y su utilizacion econéaniPero cuando la incompatibilidad doc-
trinal se hizo evidente, laptura fue total y definitiva®.

El evangelio de la iglesia-madre de Jerusalénlsgalasi con suficiente claridad: los
judeocristianos creyeron que Jesus eMeadias de Israekinculado al destino nacional del
pueblo elegido; puede discutirse si esta asimitad Jesus ahristésesperado fue ante-
rior o posterior a la crucifixion, aunque la logida su carrera parece avalar la conclusion
de que fue considerado como Mesias alin antes ateldiel Golgots> La valiosa inter-

180 Cf. Mc 7.24-30; Mt 15.21-28.

181Cf. Mt 7.6.

182 Cf, Mt 105-6.

183 Cf. Mt 15-24

184vid. S. G. F. Brandon, The fall of Jerusalem amlhistian Church, cit., pp. 148-153.

185 Sobre como vieron los discipulos a Jesits,J. Klausnerpp. cit.,pp. 255-300. Esta obra, que encierra tantos asiert
de interpretacion de los origenes del cristianispresenta, no obstante, una visible contradicc&specto de lo que
considera la fe original de los secuaces: Klauafiena, de un lado, que los discipulos recordahan«jesus crey6 que
vendria 'con las nubes del cielo' en el Dia daidyiara juzgar, juntamente con sus doce discipaltess doce tribus de
Israel» (pagina 258); pero dice, de otro lado, geleJesus crucificado fue una decepcién para lorfeayle los que lo
siguieron en vida», incluidos sus primeros dis@dpupues aln «era mas dificil para ellos recomsdiaon la idea de que
su Mesias el justo, a quien tanto se habian cadaghabia muerto como un criminal» (p. 264). Gatiences pregun-
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pretacién que hizo Wrede del episodio de la coofesie Pedro en Cesarea de Filffo
parece despejar toda duda al respecto. Otra cnestiél problema de la posildenciencia
mesianicade JesUs, a la que ya se ha hecho refeféhcia

Pero si sus discipulos lo tuvieron pgdesias,su crucifixion por los romanos debi6
constituir una objecidn inicial muy grave a eseldit pues sélo eéxito de la empresa me-
sianica era criterio de autenticidad en aquel t® g tantos aspirantes a dicho papel. En el
Deuteronomiopodia leerse: «el que cuelgan es maldito de Diog has de mancillar la
tierra que Yavé, tu Dios, te da en hered&tEl Mesias no debia sucumbir, sino liberar a
Israel. Elgoessuprimido quedaba descalificado. Pablo muestraetocuencia como la
idea de un «mesias crucificad@era unskandalonpara cualquier judio. Lucas hace decir
a los de Emaus que creian «que seria El quientaefsca Israef°. El supplicium servile
gue habia sufrido Jesus no era deshonroso enasiipgudio de la época, pues era signo de
martirio por la causa de Israel a manos de losdodiaomanos. El problema derivaba de la
presunta calidathesianicadel crucificado. Surge asi —de manera psicolégesaeninson-
dablé®!, pero explicable en el contexto de la fiebre refig y las fantasias mesianicas de
entonces— una nueva creencia de los discipulagekncia de que Jestetomariapara
cumplir su funcion mesianica —so6lo interrumpida pormartirio—, pues habia resucitado
de entre los muertos. Los relatos de la resurrecan® sélo son el fundamento de la fe —
escribe Goguel—; son también su producto y su sigrey al mismo tiempo su defen-
sa»¥? Ciertos discipulos de Jesus llegaron a la condficde que Jesus habisucitado,
logrando comunicar esta conviccion a otros, losesuereyeron también sentir experiencias
corroboratorias del hecho. La tradiciébn paulinaldste una secuencia cronoldgica que
expresa una verdadera expansién paulatina demtest'®®. Pero esta resurreccién de
Jesus tenia la caracteristica de no ser concebidsup discipulos coetdneos como una re-
surreccion a la vida terrenal, sino como una egiditaa los cielos; por lo cual, parece que
nadie se preocupd de buscar testimonios de un#vefgmesencia corporal de Jesus —
como sucede ya en los sinépticd5—. Esta situacion paradéjica aparece reflejadalen
chos'®®, donde se dice que «ese Jesls que ha sido adelsaentre vosotros al cielo,
vendra como le habéis visto ir al cielo».

El escollo del martirio para la fe enrfeesianidadde Jesus iba a resolverse mediante el
habil e inagotable expediente de la exégesieventule la tradicion escrituraria: se supone
gue el mismo JesUs habria mostrado esta via deiGulal exclamar ante los de Emadus:
«joh, hombres sin inteligencia y tardos de corgzama creer todo lo que vaticinaron los
profetas! ¢No era preciso que el Mesias padecitnayeentrase en su gloria? Y comenzan-

tarse: ¢ Qué sentido tiene la especulacion de guade venida en glorigparousia)atribuida a la mente misma de Jesus,
si su aventura mesianica no debiera haber concttédicamente sino, como pensaban sus discipudrhinstaurado
triunfalmente sin dilacién el reino mesianico, coseopensaba segun la tradicion?... La idea garlausiano podia estar
en Jesus, sino que fue s6lo una explicaeidpostEl excesivo respeto a ciertos datos de las fuemégpticas debilita la
coherencia de un libro excelente por otros coneepto

186 Cf. Mc 8.27-33.

187 vid. supra.pp. 90-91 y 314, nota 28.

188 Cf. Deut.21-23.

189Cf. | Cor 1.22-23.

190Cf, Le 24.21

191vid. J.Weiss,op. cit.,vol. I, pp. 23-31

192\, GoguelLa naissance du christianisni@aris, 1955, p 41).

193] Cor 15.3-7.

1943, Weisspp. cit.,pp. 83-104 Estas paginas patentizan una extrafilgama de talento critico y fe ciega

%5 Hechosl.11.
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do por Moisés y por todos los profetas, les fudaslando cuanto a El se referia en todas las
Escrituras»™°®. El hecho de que esta instruccién se haga proaEleBefior Resucitado
indica que ladeade la pasion y muerte del Mesias era hasta ergatesconocida —al
menos de los discipulos—, y que el testimonio eserio fue hallado sélo después de la
crucifixion'®”. En la historia de la conversién del eunuco etiepeeitera este expediente
exegético™.

Quedaba aun por explicar por qué si Jesus era glbbleno habia logrado restaurar el
reino. La solucion venia impuesta por la logica, si mitd la premisa de la validez de la
muerte de Jesus en cuanto suplicio confirmatoritasi@rofecias: si se aceptaba esta pre-
misa. Jesus deberia retomar al mundo para cunopéimpresa mesianica. Entoncespda
rousiaseria inminentg®, y en ella Jesls «restauraria el reino de Israals decir, derro-
caria la potencia romana—. Entretanto, incumb&l&demeindepreparar espiritualmente
a Israel para el gran dia, pronto bajo el lideradg&@antiago —que actuaria como vicerre-
gente del Ungido para rescatar la casa de f8faelJ. A. T. Robinsoff* atribuye la idea
de la segunda venida mesianica a la especuladafivaenente tardia de la iglesia primiti-
va; pero esta tesis choca con los criterios massiflkes de verosimilitud, postulados por la
I6gica misma de la situacion en que se vieron toegyos discipulos, tras sus experiencias
de la resurreccion. La posicion de Robinson padeterse en gran parte a la confusion de
dos cuestiones diferentes: la idea dedaousiay la teologia deHijo del Hombre.En
cuanto a la primera, apenas cabe discutir su iratedifusion en l&Jrgemeinderesultan-
do forzados e inaceptables los razonamientos den&wbpara demostrar lo contrario. En
cuanto a lo segundo, es lo mas probable que lanerdg apocaliptica délijo del Hombre
corresponda, como se ha dicho anteriormente, sstalie relativamente tardio de la tra-
dicion sinodptica. Esta figura no aparece citadanai sola vez en ebrpus paulinum -gue,
en cambio, asume la idea dgkrousia—;si goza del favor de los evangelistas canénicos,
se debe a la relativa espiritualizacién del mesranitradicional que introduce el apocalip-
tico Hijo del Hombre de fuerte tinte judio. El aspecto positivo deelsis de Robinson radi-
ca en su negacion de que la idea desegaunda venidaueda atribuirse al Jesus historico,
pues éste concibid lasita mesianicaprometida por el Dios de Israel a su pueblo, ceimo
climaxde su propio ministerio terrenal; es decir, comoctusion y remate de su accion y
su palabra. A Jesus no pudo ocurrirsele refericksax a un futuro tiempo escatolégico
separado del suf.

196 ¢ 24.25-27.

197Mc 9.32.

198 Hechos8.26-39. La exégesex scritpturisha modelado profundamente los relatos evangétioalo respecto de sus
propios autores, sino también en las fuentes migtada tradicién oral postpascudid. Ch. H. Dodd,Conformément
aux Ecritures(trad., Paris, 1968), sobre el conjuntaesimoniaque formaban lo que puede calificarse de «Bibdidad
Iglesia primitiva», cuyo nucleo eran Isaias y lam®s, amén 'de algunos profetas menores.

199 Mc 13.30; Mt 2434; Lc 21.32.

2 Hechos2.36.

2013, A. T. Robinson, Jesus and his coming. The esnergyof a doctrine, cit., passim.

202 |hid, pp 59-60. Ahora bien, esta acertada presentacda donciencia escatolgica de Jests debiera Habado a
Robinson a situar la idea degdarousiaen el circulo de la comunidad original, desde ehieazo mismo de de su consti-
tucion. Como se vera méas adelante, para la Ighesiterior esta idea se revelaria como extraordimete fecunda, pues
la descomposicion de la empresa mesidnicdostiempos le permitiria concebir teolégicamentee@ho de Dioscomo
ya incoado pero que culminaria triunfalmente enfuro. El reino presente-futures la clave de la implantacién de la
Iglesia como poder espiritual y temporal a la Wero Robinson comete el error de atribuir al prgesis la idea de una
escatologia inauguraddeyendo paladinamente ask¥rygma.de la Iglesia en de'rygmade Jesls, como es habitual en
los tedlogos.

A ninguna mente sana de la generacion apostélidamscapar el hecho de que el reino mesiarodmbia sido realiza-
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La doctrina original de l&lrgemeindese presenta, por consiguiente, en forma coheren-
te: JesUs habia muerto commartir de Israel, cumpliendo las profecias y simbolizaablo
indispensable arrepentimiento para la instaurad@meiné® habia venido como Mesias
para salvar a su pueblo, pero éste no supo respansie llamada, abandonandolo final-
mente al odio concertado de Roma y de la aristzcoaeJerusaléfi’. El pueblo judio hab-
ia frustrado su misién a causa de su ignorancigs\pecados; pero Yavé lo vindicaria, en-
viandolo de nuevo en breve con poder y gloria.

Este evangelio se integraba esencialmente en ebnadicional de la esperanza jud-
ia, y caracterizo la fe de Brgemeindéhasta el afio 70; en su virtud, los primeros ansts
continuaran viviendo como judios celosos de la ldistinguiéndose de sus compatriotas
so6lo por la creencia de que Jesus era el Mesiemaria pronto a la tierra como liberta-
dor de Israel. Muchos sacerdotes y fariseos piadososintieron el menor escrdpulo en
engrosar las filas de estos «celosos de la TStddero este evangelio tenia que chocar con
el predicado por Pablo, pensado para una situawigndiferente: la de las masas gentiles
de un Imperio pagano que, caminando hacia su agtatbhmiento espiritual, sélo dejaba a
las almas la posibilidad de hallar reposo psicaldgn formas alienadas y vicarias de exis-
tencia; es decir, en las formas religiosas de selmandividual e interior. En el evangelio
de Jerusalén no tenian lugar alguno esas masakegepties lavindicacion de Israeim-
plicaba la destruccion del Imperio y el juicio @shaciones.Por ello, la creacion paulina
se apoyaba en las categorias de la cultura hetanist bien incorporandolas al acervo de
la tradicion rabinica y al legado mitico de la gligaratura hebrea, con su potente espiritua-
lidad. Su gran acierto fue concentrarse en el hdehlacrucifixion de Jesus —justamente
en elskandalonde los judios—, pues alli radicaba el Unico pusdtsico de conexion entre
el fendmeno cristiano y la tradicion soteriologael mundo helenistico. Abandonando el
concepto judio de salvacion en cuanto rescaterdel Ide la opresion pagana. Pablo cons-
truy6é una imagineria esotérica que presentabdantenidad en un estado generatdee-
lictio espiritual, como consecuencia de la dominacidlasi@otencias demoniacas astrales
gue regian el universo. lsateriacésmica, planeada por Dios antes dedloses,seria la
obra de un ser divino preexistente encamado eartopa de Jesus a fin de inducir a enga-
fio a losarchontesque lo crucificariaf?®. El Mesiasde Israel se transmutaba en el evanes-
cente y celestsalvador de toda la humanida#l! Cristo de Pablo, aunque nominalmente
identificado con el Mesias judio, viene a setagos yunagnésid®’. El d6gosde la Cruz»

do con la venida del Nazareno, y por ello pensgumesa instauracion solo tendria lugar en su slegeenida. El artifi-

cio de laparousiafluia, pues, naturalmente, como puente entredapi#on y la renovada esperanza. S6lo para un hom-
bre del siglo n podria aparecer ya claramente queme escribiera A. Loisy (cL'Evangile et 1'EgliseParis, 1930, p.
153)— «JesUs anunciaba el reino, y es la Iglestaitoha venido». Lo que no puede admitirse esaenssilas formulas

de una teologia elaborada eventugcomo losipsissima verbalel Nazareno. W. Marxen sitGa la idea dpdsousiaen el
periodo subsiguiente a la muerte de Jesu3 (ef.begmnings of christologgit., p. 40).

203 Un exegeta tan poco sospechoso como C. H. Doddrdaque «ekerygmade Jerusalén no afirma que Cristo muriera
por nuestros pecado<£l resultado de la vida, muerte y resurrecciérCdsto es el perdén de los pecados, pero este
perdén no esti especificamente conectado con suewuef. The Apostolic preaching and its developmehtsdres,
1944, p. 25. Citado por Brandon ldistory, time and deityp. 166).

204 Hechos3.14-18.

205 Hechos21.20

206 | Cor 2.6-8. Como advierte Brandon, Pablo no egptidmo advino la humanidad a la necesidad decsahapero es
claro, a partir de otras referencias en sus Epistojue Pablo compartia la creencia, que prevadesfdiamente en el
mundo grecorromano de esta época, de que la ramanay por su descenso o caida de su progenitoe desdstado
exaltado original, se habia hecho esclava de krgds demoniacas que gobernaban este mundo irfesde sus mora-
das en las estrellas y planetas» Kti§tory, time and deitygit., pagina 168).

207| Cor 1.5. La probable influencia de ugraosissamaritana en la cristologfa cristiana, con sueecid a unascatolog-
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es necedad sélo para los que se piéfdefl mesianismo quedaba asi vaciado de su especi-
ficidad y radicalmente espiritualizado, apto pasa ule las masas gentiles del Imperio.
Como escribe A. Robertson, Pablo «predico unaiéeliqistérica en la que el Cristo-Jesus
de la propaganda revolucionaria se transformé emspiritu divino mediante el cual los
hombres mortales podian revestirse de inmortalifieehsfirid el reino de Dios desde este
mundo al otro%”. Para los judeocristianos esto equivalia a lataptss Pablo no lo igno-
rab&™® y procuré arreglar con ellos sélo los problemaortien extemo y ritual —porque
eran inaplazables y ostensibles—, dejando las grawestiones doctrinales en un discreto
silencio. Los de Jerusalén intentaron primeramemdatener para los gentiles conversos
todo el rigor de la circuncisiét, haciendo después concesiones; pero nada puddiimpe
la total ruptura final, pese al intento desespe®ablo de lograr aun umodas vivendi
con laUrgemeindé*2 Su discurso de despedida a la iglesia de Efesn &picovaticinium

ex eventwgue el autor de lodechospone en boca del apostol para sugerir voladanante
hecho de aquella violenta rupttia que equivalia al momentaneo punto final de una em
presa abiertamente desautorizada, ahora, porelsiaginadre de Jerusalén. Si los catastrofi-
cos sucesos del afio 70 no hubieran destruido tikedimente laUrgemeinde«la version
paulina del cristianismo —como escribe Brandon—risafeguramente perecido, y el mo-
vimiento que surgio de Jesus de Nazaret habrisagoeeducido a una pequefia secta, con
una creencia mesianica peculiar, dentro del cuéegbqudaismo. Pero no iba a ser asi; por-
gue el alzamiento del estandarte de la revueltdadtoma en el afio 66 precipitd la ruina
de la nacion judia, en la que la Iglesia de Jedusdesaparecio. Cuan critico fue el futuro
del cristianismo durante la década a partir dedstor de Pablo hasta que la guerra acabd
con la carrera de la iglesia de Jerusalén, seiqataspor el estado delorpus paulinum.
Pues la evidencia de las pérdidas y dafios queesaririos escritos de Pablo hasta que se
hizo un intento definitivo para recogerlos y pregados, apunta a un periodo en el que sus
epistolas no se atesoraban como memoriales dedstohpeverenciado —periodo que de-
be haber coincidido exactamente con el eclipseudeutacion, desde el momento de su
arresto hasta su rehabilitacion consiguiente a$rdccion de Jerusalén en el afio 70 y la
desaparicion de la Iglesia alfi¥.

ia realizaday una concepciébinaria del Dios creador, estd sugestivamente trataddp@oulder, «The two roots of
the Christian Myth» (en J. Hicks, edhe Myth of God Incanateit., pp. 64-86). Goulder inserta a Pablo en gatssti-
cismo incipiente, y tras él a los Evangelios, atydndo a la influencia de la teologia samaritarenivalente y oscilan-
te concepcion paulina de unestologiaen dos niveles, segin la carfkaté sarka)y segun el espiritkatd pneuma).
Esta cristologia imprime su sello a los relatoggiitos y alcanza su plenitud en Juan de Efesquim lagnosissamari-
tana consigue ya un incontestable predominio. 8diBal escribe que «fue el misticismo, en el pensatoigriego, lo
que llevo en ultimo extremo a Pablo mas alla ddifoiges del judaismo. Para él, la ley de Moisés dna totalidad reli-
giosa inadecuada, y para satisfacerse a si misgesitte de una conviccion de comunién personal geal Dios. La
compleja filosofia de la época, que describe lad¥@era Realidad y el Logos, determiné la formaateunion de Pablo:
no con Dios mismo en su esencia, sino con Diosianto revelado en Cristo» (cf. S. Sandmelewish understanding of
the New Testamernitpndres, 1977, pp. 56-57). La polémica sobre Ertiemo o el judaismo de Pablo ha sido reciente-
mente reevaluada por E. P. Sanders en suRdwhand Palestinian Judaism. A comparison of pagef religion(Lon-
dres, 1977), concluyendo que «parece tan dificjuetarlo como un judio helenistico que pensabaGQristo ofrecié el
verdadero misterio o verdadegaosis, comearacterizarlo como un judio rabinico que pensplealesus fue el Mesias»
(p. 555).

%8| Cor 1.18.

209 A RobertsonThe origins of christianitygit., pAgina 104.

#°Rom 9.30-33, 11.1-2, 11-21.

2 Hechos21.20-28.

212 3 Klausnerpop. cit.,pp. 362-421

3 Hechos20.22-30.

2143, G. F. Brandonlests and the Zealotst., paginas 187-188.
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Los judeocristianos, por su parte, procuraron pgapau evangelio entre los judios de
la Didspora: fundaron una comunidad en Roma amtaria llegada de Pablo, otra en Ale-
jandria, otras en diversos puntos del ImperionEidente de Apofd® ilustra la naturaleza
de la doctrina judeocristiana irradiada potJlgemeinde: Jeslsra sélo Mesias, no 8b-
te'r paulino; y el bautismo era el de Juan —en cuagtnonio mesianico de Jesis—, no
el de Pablo. Fue asi, con toda probabilidad, ehgsi#o predicado por Pedro en Alejandria,
Corinto y Rom&'®, como representante celoso de la religién dellsrae

A la vista de todas estas circunstancias, la actiilos judeocristianos apenas podia
diferir de la de los zelotas respecto de la donidmammana. Ambas sectas subrayaban la
absoluta soberania de Yavé; ambas buscaban eloadxiino para restaurar el reino te-
ocratico de Israét”: sus respectivos fundadores habfan muerto a mémdss soldados
romanos; los miembros de ambos movimientos estadsreltos a afrontar el martirio de
cruz, procedian del «pueblo del pais», eran pagbogsimidos y odiaban instintivamente a
los ricos y oligarc#s®, profesaban la misma escatologia —el Mesias hawialo para
juzgar a loggentiles (ta éthné)—Los judeo-cristianos venian a ser una especimag-
miento para-zelotamuchos de cuyos miembros serian posiblemente extkeerde ambas
secta$™. En los Evangelios, JesUs aparece condenandosadoseos y ancianos, luego a
los escribas v fariseos, pero nada dice de zejoesenio&’. Como Brandon observa, la
sola idea de que los judeocristianos pudieran hagsgstido con violencia a los romanos
provoca un rechazo instintivo en las gentes, pst® &ctitud no encuentra bases firmes en
el Nuevo Testamento —de tan heterdclito y conttadiz contenido—. La doble vertiente
gue caracteriza a esterpus scripturartinse explica por el doble hecho siguiente: la des-
truccion del afio 70 y el trasvase del cristianiamos medios gentiles. En la primera de
ambas vertientes se insertan una serie de infoomagineotestamentarias que conviene
evocar ahora: el testimonio de Lucas sobre el djtiste las dos espadas en Getseffani
el titulo Boanerges—extrafia expresion que sugiere «fiereza», «rabiaplicado a los
hijos de Zebeded? el delscariote—probable corrupcién d8icarios (ho sikariosgcomo
designaban peyorativamente los romanaehita)—atribuido a Jud&8* el deBarjona —
terrorista, foragido— adjudicado a Pedfpy el deZelota,con el que se distingue al disci-
pulo Siméi#®. Estos datos reveladores —autin manipulados poadwes tardios al servi-
cio de nuevas teologias— prueban que la imagemadngemeindepacifista es insosteni-
ble. El martirio de Santiago, impuesto por unaatigiia sacerdotal temerosa de un mesia-

15 Hechosl8,24-28.

2165, G.F. Brandonpp. cit.,pp 196-198

7 Mt 6.10.

218 Mc 10.24-25; Lc 624Hechos2.44-45

219 Cf. Mc 3.18; Mt 10.4; Lc 6.13dechosl.13.

220 5j G. R. Driver (cfThe Judaean scrollxford, 1965) acierta al afirmar que los miembdesQumran eran zelotas,
entonces el silencio de Jesus sobre los esenibdddas mismas razones que la omision de todeerefia a los zelotas.
21| ¢ 22.36-38, 49-50.

222\ 3.17; Lc 9.54.

222 Mc 3.19.Vid. S. G. F. Brandon, oit., pp. 203-205; O.Cullmari,he State in the New Testamaiit., paginas 17-20.
E. Nestle sefiala que en algun viejo manuscritaddigura la variante textual «Judas Zelota» f@it. Brandonijbid., p.
204, nota 1).

24Mt 16.17.

225 ¢ 6.15; Hechos1.13. El autor de Marcos, concernido directamerite por suapologia ad romanos christianos,
traduceho Kananalogpor cananeo(Me 3.18), dejando sospechosamente sin explicatra su costumbre, el significado
de este término arameo. Su raizKesa = celo, ynada tiene que ver con el pais de Canaa. O. Qultemonoce que
«Kanana eda palabra aramea para Zelota, lo mismosjcariuses la palabra latina para dicho miembro del paitidio
de la resistenciagibid., p. 18).Vid. S. GF. Brandon, opcit., pp. 42-43 y 243-245.
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nismo que llegara a quebrantar el orden sociall§igm—como resultado de la febril ex-
pectacion de unparousiainminente—, expresa simbolicamente que el movitoienis-
tiano, bajo la batuta del hermano de Jesus, aspaalmcambio radicalde la situacion en
Israel, no sdlo religiosa sino también politicaogial; y los testimonios sobre la personali-
dad de varios discipulos inmediatos del Nazarenestran que en las filas del judeo-
cristianismo habia hombres violentos, ardientela ducha, acostumbrados a portar armas y
prontos a emplearlas.

Frente a esta interpretacion de la actitud politedigiosa de ldJrgemeindesuele es-
grimirse la tradicion de Eusebio de Ceséarea solagesipo —que se remonta, segun él
mismo, al siglo [l—, en virtud de la cual la igl@snadre habria huido poco antes del afio
70 a Pella, en la Transjordania. Esta leyendaitiaa cierta clase de teologia, no es digna
de la menor confianza, pues es solo un ingredointa filosofia de la historia de Israel que
domina la obra de Eusebio. La huida a Pella seaxplli como ordenada por wnaculo
procedente del cielo para salvar a la Iglesia aes.0Ror el contrario, consta histéricamente
gue en Aelia Capitolina —construida en el solarlaleantigua Jerusalén por orden de
Adriano, en el afio 130— existia una iglesia integnategentil, que jamas alegd descender
de laUrgemeindé® —como cabria suponer que lo harfa, si esta Gltimdubiera sido
totalmente destruida durante el asedio y capturdedesalén en el 70—. A partir de este
afo, jamas vuelve a oirse hablar, en ninguna fumnecida, de la iglesia-madre de Jeru-
salén. Roma, Antioquia y Alejandria son las nuesextes de la autoridad subapostolica.
«Los restos que hubieran quedado del judeocristiamien Siria y Palestina —escribe
Brandon— desaparecieron en la oscuridad, y coasa del tiempo fueron despreciados y
repudiados como herejes por los cristianos gentilade de estas sectas Ebionitas, hasta
donde puede reconstruirse a partir de la probleméteratura Clementina y de las referen-
cias hostiles de los escritores catélicos, revel continuidad de creencias cristologicas
con la fe de los cristianos originales de Jerus&@é&gun criterios catolicos, que derivaban
de la doctrina de Pablo, la cristologia ebionitatetalmente 'adopcionista’, siendo el bau-
tismo y la resurreccion los dos sucesos que datarom definitivamente atatusde Jesus.
La crucifixion no tuvo significacion soteriologigael repudio ebionita del 'evangelio’ de
Pablo fue tan profundo que Pablo mismo fue idexatifo con el notorio Simén Mago, el
archienemigo de la religion verdadera. Y asi, ldsenos restos de la forma original del
cristianismo, transformado por la catastrofe del @i d. C. en sectas despreciables y mo-
ribundas, continuaron manteniendo la fe expuesdavea por Pedro y Santiago, el herma-
no del Sefor. El 'evangelio' de Pablo, tan sigaiivamente rescatado del olvido por el
derrocamiento judio, se convirtio en la fuentealistianismo catdlico, en el cual el Mesias
JesUs se metamorfosed en el Salvador Divino deladuamanidads$?’.

Noétese que la cristolog&bionitapresenta, ya en su version mas antigua —coin&@dent
en esto con la doctrina deUmgemeinde—a un Jesus que se aparece dos veces: la primera

226 para toda esta importante cuestidd, S. GF. Brandon, opcit., pp. 208-216The fall of Jerusalem and the Christian
Church,cit., pp. 167-184.

27 g, G. F. BrandonJesis and the Zealotsjt., pagina 217Vid. H. J. SchoepsTheologie und Geschichte des
Judenchristentum@n W. D. DaviesThe background of the New Testament and its edoggteit., pp. 115-123)Jew-
ish Christianity. Factional disputes in the Early@ch (trad. Filadelfia, 1969, especialmente pp. 59-98);

Paul. The theology of the Apostle in the light efwish religious history, cit., esp. pp. 245-258d Miambién M. Simén,
St. Stephen and the Hellenists, cit., pp. 113-YB8us Israel. Etude sur les relations entre chmétet juifs dans 1'Empire
romain, 135-425 (Paris, 1948, pp. 277-314); W. BaGethodoxy and heresy in Earliest Christianitsadt, Londres,
1972, pp. 201 ss. y 241-285).
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erahumildady la segund&n gloria y podempara juzgar a los pecadores y recibir a los jus-
tos en el reino. Estsegunda venidaln no se modelaba segun la teologia ulterioHdel

del Hombre, sino que pudo proceder de una intexgiieiad hocde Génesis 49.10, como
sefiala H. J. Schoef3& La cristologiaadopcionistade los ebionitas es similar a la de la
Urgemeinde -segun la cual Dios sancion6 la mesianidad de Jasdgnte sexaltacion,
siendo esta exaltacion a los cielos como un actmdpcion (huiothesiagl momento de la
resurreccion, en contraste con la verdadera filimciaturd*>—. Esta confirmacién mesia-
nica ex resurrectioneno contradecia el probable conocimiento proléptieceste destino
mesianico por los discipulos, pero diferia radieaite de la cristologia de Pablo, segun la
cual elHijo de Dios celestial y preexistente habia asumido la cordackidelhombre
JesUs,de la estirpe de David, nacido de mtijerPara laUrgemeinde por el contrario.
JesUs era girofetapoderoso de palabra y de dbtael servidorde Dio$* el maestr§>*
pero siemprein hombrejamas un ser divino.

Asi, los judeocristianos estaban interesados comgdlotas en la restauracion de Isra-
el y la hegemonia incontestada de Yave; Y\altsanschouungra la propia de logidios
fieles a la Alianza, que no transigian con la prieaaion de sus clases dirigentes. Solo
diferian de los zelotas en que creian que un @roéeticificado como martir de la causa de
Israel a manos de los romanos, habia sido resogi@adDios y retornaria muy pronto para
realizar el reino mesianico prometido. Para avafda creencia, acumulaban profecias y
testimonios escriturarios, con la conviccion y kuém de las almas candidas poseidas de
una fe perfectamente verosimil para la sensibilidachquellos tiempos, aunque chocase
con la evidencia de los heci$’s La misién de ldurgemeindefue concebida como la de
una sodalitasmesianica consagrada a captar adeptos y prepafgata laparousiadel
JesuUs-Mesias en poder y gloria. El cumplimientalidba mision exigia la total entrega
moral y fisica, el riesgo de la vida ante la deipdblica de los actos sacrilegos perpetra-
dos por los romanos y sus complices, y una pudificaespiritual progresiva para la gran
crisis que se avecinaba. En las previsiones decestsa, el enfrentamiento abierto con el
poder politico y militar romano ocupaba sin duddugar importante, pues la asistencia de
Yavé seria el premio al esfuerzo real de su pugblel sacrificio de sus vidas y haciendas.
Yavé ayudaria a los que demostrasen una entregjaS6to entonces quedaria asegurada la
ruina de Roma y la realizacion de la monarquiaré&ioa sobre el universo todo, en virtud
de las promesas mesianicas hechas al pueblo éé Isra

22814, J. Schoepslewish Christianitygit., pp. 59-60.

229 Hechos236, 13.33Vid. J. Weiss, ofxit., vol. i, paginas 118 ss.

230 Fj| 2.5-8; | Cor 15.45; Col 1.13-20. En Rom 1.8, smbargo, todavia se encuentran ecos de la dagtrileo-cristiana

original.

231) ¢ 24.19;Hechos3.22, 737.

232Hechos3.13-29, 4.27.

#3Mc1.22.

234 . Marxen escribe que «las predicciones de ladpagiresurreccién de Jests son todas secundas@splede de-

mostrarse mediante la critica literaria. Los sugelola Pascua indican también esto de maner&dtaljpues presentan
la resurreccion como algo sorprendente. Cuandalsié ldel tema de la pasion y muerte de Jdsdpuésle la Pascua no
pudo ser tratado de otro modo més que vincularaoioconocimientade la resurreccion» (cf. opit., p. 40. Subrayado

mio).
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7. La empresa mesianica de Jesus

Para examinar la actitud de Jesus ante el podeanom el significado ideoldgico de
Su empresa mesianica, es necesaria una brevenaéeprevia al caracter de las fuentes
basicas en esta cuestidon —los relatos evangélic®sra. la reconstruccioén del nucleo ide-
olégico de la mision religioso-politica del Nazavezs fundamental el andlisis critico del
modelo de dichos relatos: el evangelio de Marcega Barracion es producto de una cir-
cunstancia historica muy precisa: la catéstrofeadiel 70 y la liquidacion definitiva de la
Urgemeinde -hondamente comprometida en la trama espiritual tenaé de dicha catas-
trofe—. EISitzim Lebendel relato es la comunidad cristiana de Romaizadel espectacu-
lar triunfo flavio del afio 71 en la capital del Tiber, en cuya caltalge celebraba y magni-
ficaba la victoria de las armas romanas sobre gimiento revolucionario judio consagra-
do a la instauracion dekino mesianicale Israel. Etriunfo venia a ser como un registro
gréfico de la guerra judia, presentado en un gesfild o cabalgata que exhibia los episo-
dios mas significativos de la victoria de los Ftevsobre el fanatismo de Israel, mostrando
la crueldad de aquellos enemigos jurados del Impgrsus atrocidades. Bhtisemitismo
de la sociedad grecorromana encontraba en la epapegstimulo renovado y definitivo,
cuya huella inequivoca se descubre en Técito, dliv8alustio, Epicteto, etc. El libro de
Josefo,Contra Apio —escrito para abogar por su pueblo contra el violamtisemitismo
del gramético alejandrino—, es una muestra exceléatlos sentimientos que predomina-
ban en Roma.

Para la comunidad cristiana de Roma, aquella ecibiibivivida y teatral de la guerra
judia debio ser hondamente turbadora, pues afeetdba raices de la historia de su fe;
existia el peligro gravisimo de que los cristiah@gan vistos como complices o, al menos,
simpatizantes del nacionalismo judio, que acabalsedaplastado en el curso de un movi-
miento general de sedicion contra la dominacioiRdma sobre |@ikouméneEl primer
indicio de la tesis teoldgica del autor de Marcoswye prototipo evangélico es definido
perspicazmente por Brandon coayologia ad christianos romanosfeside en su conspi-
cuo interés en la cuestion del pago tigluto a Roma por el pueblo judio. La actitud de
JesUs ante esta cuestion «se convirtié en un temeagénte interés y preocupacion. Y seria
tranquilizador, por consiguiente, saber que Jeabfahratado el asunto con autoridad, con-
firmando la obligacion de los judios de pagar tdabal Césarss®. Anticipemos que Marcos
se propuso demostrar que asi habia sido, por Isuuelato aparece claramente vinculado
con los sucesos del afio 70 y 71, debiendo haberesictito, con toda probabilidad, poco
después detiunfo flavio?%°. A este indicio se suman una serie de detalledadures rela-
cionados con aquella escenograffia procesionalmezbeor Josefd’ que entre los despo-
jos de la victoria se exhibia la cortina purpurebTkemplo, junto con el ejemplar ceremo-
nial de la Tora alli utilizado. En el relato de Ma€>®se registra sintomaticamente que en
el momento en que Jesus expiraba, «la cortinae®plo se rasgd en dos de arriba a aba-

B5Cf, S. G. F. BrandoresUs and the Zealotst.. pagina 227.

2% para una detallada explicacion de la cronoldgidem,pp. 221 ss.
27 ¢, Guerra judia.7.162.

2388 Cf. Mc 15.38.
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jo»; versiculo que no es sino tireologoumenogue proclama que la muerte expiatoria del
Hijo de Dios —titulo que encabeza significativaneees$te evangelio— marcaba el final del
culto del Templo segun la antigua Ley. Si estarprtgacion fuera cierta, ¢,coOmo seria posi-
ble que los primeros cristianos hubieran sido &arotbs —como sabemos con seguridad—
de las practicas rituales del Templo, y tan asiguss culto puablico?... Marcos quiso mos-
trar simbdlicamente que la caducidad de Israeuento pueblo elegido de Dios, tras el co-
lapso del Templo en el afio 70, estaba ya impliesdk crucifixion de Jesus. La victoria
militar romana no hacia méas que corroborar uniimesate la superacion de la Tora antici-
pada por Cristo. Mas aun, Marcos presenta a Jesfetipando la destruccién del Templo
en un pasaje apocaliptico de naturaleza heterdtlite él toma seguramente de un apo-
calipsis zelota o judeocristiano —el relativo a#&bominacion de la Desolacion» que estu-
vo a punto de ser perpetrada por Caligula, comseydijo, en Jerusalén en el 39-40 d.
C.#°_ retocandolo gramaticalmente para aludir a |l&amacion debanela sanctorurpor
Tito («cuando viereis la abominable desolacionaliasta dondeél no debe», v. 14). Este
retoque textual constituye una clave suplemengaia la datacion del relato. Todo el peri-
cope es precedido por una introduccion editoriay rmdificiosa compuesta por el propio
Marcog*, segun la cual Jests habria anunciado la desirudgl Templo; pero esta in-
formacion contradice paladinamente lo que dicepltalo siguiente, donde quienes acusan
a Jesus ante el Sanhedrin de que él habia amenamada destruccion del Templo, son
descritos como falsos testigds lo que se reitera por implicacién en la escenal file las
mofas calumniosas ante la cftiz Se trata de una contradiccién reveladora. Lazais

de falsedad del alegato debe proceder de la téedjoideocristiana original. La misma
forma de la atribucion a Jesus de esa catastyifafacia —evitando cuidadosamente suge-
rir que seria el propio Jesus quien realizariadstrdccion— descubre que Marcos tuvo
especial interés en informar del asunto a susrest@manos, pero también en evitar que,
cuando ocurriera esta catastrofe, pudieran versaridatados por falsos pretendientes me-
sianicos que invocaran venir en nombre del Sefooque les importaba, a él y a sus lecto-
res, era la creencia de que la catastrofe del @fttaBia sido prevista y anunciada por el
propio Jesus, como una de las sefales de la prgdansasiaque preludiaria a la instaura-
cion del nuevo orden césmico.

Este sintomético interés por el Templo se patensizeién en. el episodio de su puri-
ficacion por Jesus, donde se dice: «¢no esta@suiitasa sera casa de oracion para todas
las naciones?, pero vosotros la habéis convertidpiarida de ladrone$¥.

Como advierte Brandon, esta sentencia es un babdtructunque combina el Isaias
46 de la Septuaginta con una adaptacién de Jer@mihsdesvelando su funciad hocen
la apologética de Marcos: el Templo no deberiausemonopolio de Israel, sinu una casa
de oracion para todas lgentes;pero los zelotas y sus asociados lo habian codeerh
una cueva de ladronéspé’laion leiston) -termino ambiguo que podia englobar igualmen-
te a los mercaderes indignos y alkista?*®, designacién peyorativa con que Josefo desig-

239 Cf. Mc 13.1-31.

240 cf, supra,pp. 112-113.

241 cf. Mc 13.12.Vid., paira, todeel episodio, S. F. G. Brandon, @it., pp. 230-240

242Cf. Mc 14.56-59

243 Cf. Mc 15.29

244 Cf. Mc 11.17.

245 Cf. Mc 15.27. Adviértase que los ladror(sstai) que acompafiaron a Jesls en la crucifixion erabaptemente
zelotas.

10¢



na a los zelotas.

Por todos estos procedimientos, la destruccionTeéehplo, tema en boga entre el
publico de la capital imperial por aquellos diaspgesenta a los cristianos romanos como
el final del destino privilegiado de Israel y efdldo de una proxima realizacion de la espe-
ranza escatoldgica interpretada segun el modelinpade unSote'runiversal. El discurso
apocaliptico que Marcos pone en labios de Jes@si@ranantener un habil equilibrio entre
la inminencia dekschatony el prudente control de una excitacion me-siaga podia
resultar peligrosa para el buen orden de su igfésia

Esta acumulacion de confluyentes testimonios furestdanla definicion debitz im Le-
bendel relato de Marcos: es la comunidad cristian&dma en los dias que siguieron al
triunfo del afio 71, el cual explica el objetivo primordial dicho prototipo evangélico. Se
trataba de interponer un abismo insalvable entréddalogia revolucionaria politico-
religiosadel mesianismo de ldrgemeindey demas sectas judias, y la soteriologia de ori-
gen paulino que postulaba @misto universal, mistico y pacific&n este contexto de in-
tereses teologicos, la obsesion de Marcos erarlogia presentaciddesengageeel pro-
ceso Yy subsiguiente crucifixion de Jesus. Abundarnridicios de esta obsesion, de los que
no es el menor su astuto disimulo de la filiaciéfota de Simérr*’, que seria demasiado
embarazosa para su apologética en momentos dedandido antisemitismo. El término
zelotaevocaba inmediatamente el odioiraperiumde los Césares y a f@x romana, y
habia que evitarlo a toda costa en cuanto vincudado discipulo inmediato de Jesus. La
narracion de Marcos se propone presentar la cateridlazareno eliminando de ella toda
su dimensién politico-religiosa, manifiesta enrkadicion recibida. Para este relata ge-
neris, el obstaculo mayusculo era el hecho mismo, innegald la condena a muerte del
Nazareno por el delito deedicion,ejecutada por un procurador romano, juntamentdacon
de otros insurgentes.

La primera comunidad cristiana de Roma fue prolmadiee una fundacion de envia-
dos de Jerusalén, y su evangelio original inteapi@ia crucifixion de Jesis como nnar-
tirio por la causa de Israel, a manos de la autoridadma. Pero el evangelio paulino debid
de influir la doctrina tradicional, sobre todo teldraslado de Pablo a Roma para ser juz-
gado, llegando quizas a predominar la idea deajegtucion de Jesus como sedicioso por
los romanos tenia eficacia salvifica universalabkkible perspectiva entrafiaba un serio
problema, que el relato de Marcos de la pasiénedéslayudoé a resolver, convirtiéndose
asi, con gran fortuna, en la explicacion candnglasdceso: aunque el veredicto de muerte
por sedicion fue pronunciado efectivamente pordmsanos —viene a decir Marcos—, la
responsabilidad pesa sobre los dirigentes judieseptados ya desde el comienzo del mi-
nisterio de Jesus como tramando su muerte y urdieidgas para enfrentarlo con el poder
romano.

Pese a la habilidad de Marcos, la articulacionudekato y el detalle de ciertos pasajes
cruciales delatan claramente su naturaleza termengila manifiesta manipulacion de las
tradiciones que utiliza. Desde el comienzo de stoh*®, los fariseos y los herodianos
aparecen en descarada colusion «para perderle»yegioancreible en unos momentos en
gue Jesus aun no habia manifestado lo que habsierde Se trata de un pasaje proléptico

245w Cf Mc 13.19-31Vid. S. G. F. Brandon, ogit., paginas 238-242.

247 Cf, Mc 3.18.
248 Cf. Mc 3.6.
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concebido para ir abriendo el camino de. una ptasém final de los dirigentes judios
como los verdaderos responsables de la crucifixitra. vez creado el clima antijudio de su
apologia,fariseos y herodianos aparecen aprestandose ail@ey atrapar a Jesus en la
espinosa cuestion del tributo al Cé$arepisodio preparado por la parabola de los vifiado-
res° que explica la reciente destruccién del puebtbioen castigo por la muerte del
Sefior. El cursin crescendale la traicion de los judios se corona con unguoalescrito
como una ficcion de legalidad, pues la supresiodedgis estaba decidida ante:«ahora

los principes de los sacerdotes y todo el Sandhd&aiscaron un testimonio contra Jesus
para hacerlo morir, y no lo hallabd@n% En el relato de las actuaciones del San-hedrin.
Marcos parece seguir una tradicion judeocris-tianmginal, ya que describe la inculpacion
basica contra el Nazareno como imputable a tesfajes$>% negando asi que él hubiera
realmente amenazado con destruir el Templo. Pe@eoreshazo de la veracidad del testi-
monio hace pensar que hubo falsa acusacion; cofradasBrandon, «en vista de la ad-
hesion de la comunidad original de los discipulesiésus al Templo, es improbable que
Jesus, que frecuentaba él mismo el Templo, deelayas lo destruiria. Es mas probable
gue, durante la llamada purificacion del Temploarmo Jesus habia atacado el sistema
mercantil que era altamente rentable para la arest@ sacerdotal, hubiera €l hablado para
condenar el control del santuario de Yaveé por estpaces magnates prerromanos y ame-
nazado con destruir su control, como sin duda fugieecalmente los zelotas en el afio 66 d.
C. Tal denuncia, procedente de un lider populdtifasido tomada como peligrosamente
subversiva por las autoridades, judias y romangsidp facilmente ser presentada en su
proceso como una amenaza de destruir la institueligiosa suprema de Israel y sustituir-
la por alguna forma revolucionaria profiia La Urgemeindetenia l6gicamente que recha-
zar la version tendenciosa de las palabras de,Jaséis para ella el Templo estaba ligado
intimamente al Nazareno en cuahesias de Israel.

Como es conocido, tras el procedimiento ante eh&inn, Jesus fue condenado por
Poncio Pilalos como rebelde; aunque nada dice Maet@argo contra €l debi6 ser especi-
ficamente la sedicién implicita en su conducta g@epretensidbn mesianica, pues Pilatos le
pregunta: «ceres tl el rey de los judiG¥?Marcos nada explica de este inesperado giro
del proceso. Debe subrayarse, en primer términmetjnargo de sedicion se habria reputa-
do como una acusacion honorable por los judecanissi, como el umbral de un martirio
enaltecedor de la causa de Israel. En segundonigriiie la entrega de Jesus a la autoridad
romana también era logica dentro de esta perspegtiles la empresa mesianica del Na-
zareno amenazaba directamente el orden socialiticpovigenté>>. Pero el empefio de
Marcos se proponia dos objetivos bien divergengegsia secuencia logica: el primero,
mostrar que Pilatos, reconociendo la inocenciaedéis] intentd salvarlo; el segundo, se-
falar que el procurador romano fue forzado podidgentes judios a ordenar su ejecucion

249Cf. Mc 12.13.

250Cf. Mc 12.1-11.

21 Cf. Mc 14.55. P. Winter, en su libro Qe trial of JesugBerlin, 1961) sostiene con sélida argumentacida 1
parece verosimil que hubiera un proceso judio désJéH. Lietzmann, ya en 1931, habia" rechazadwtenticidad de
ese proceso, sefialando que Mc 14.55-65 es unérficastiana tardia destinada a hacer pesar sobjadios la condena
del Nazareno, exculpando asi a los romanos (afssudio «Der Prozess Jesu», reeditado en Berl&8, t®n suKleine
Schriflen). Viduna valiosa sintesis del estado de esta cuesti@ 8loyan,Jesus on tria(Filadelfia, 1973).

252 Cf, Mc 14.56-59.

3288 Cf, S, G. F. Brandorop. cit.,p. 252.

254 Cf. Mc 15.2.

255 Cf. Jn 11.47-48.
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%6 para conseguir este efecto, bien calculado,aigslista incurre en una serie de arbitra-
riedades e inverosimilitudes que no resisten ulisimaritico serio.

Cabria pensar que Pilatos, ante el celo conseryadlbanimo precavido de las autori-
dades judias, recibiera con satisfaccion la entdegan sedicioso que habia ya causado
demasiado alboroto entre las turbas de Jerusaléaispmente coincidiendo con una in-
surreccion(stasis)en aquellos mismos dias, durante la cual los gesiies causaron varias
muertes, probablemente, en la guarnicién roffanas sintomatico que Marcos no especi-
fique las «muchas cosdsbde que las autoridades judias acusaron a Jes($iates;
pero se trataba probablemente, a juzgar por lagpaimpregunta de su interrogatorio, de la
entrada triunfal en la ciudad, de su ataque al Tempel intento de resistencia armada en
Getsemani. Es decir, se trataba de un buenprasa faciede actividad subversiva. Enton-
ces, ¢como pudo un hombre como Pilatos —de cuyaliolad e infima reputacion moral
entre los judios nos informa muy bien Joseéfe- mostrar la menor repugnancia en proce-
der contra Jesus?... El lenguaje que Marcos potwea de Pilatos es, cuando menos, ex-
cesivd®® y el didlogo queda truncado para relatar el éxtmpisodio de Barrabas, conce-
bido sin duda para escenificar draméaticamenteuagsds intenciones del procurador roma-
no y la malévola disposicion, ahora ya no séloatedutoridades judias, sino del pueblo
entero de Israel contra Jesus. Esta leyenda dealestdeliberadamente a un publico roma-
no pobre e iletrado, alejado de la menor intendi@rsometer a escrutinio la veracidad del
relato. Nadie conoce hasta hoy testimonio algur® rg@gpalde la autenticidad de la su-
puesta costumbre romana, invocada por Marcospdgrli a un prisionero judio por la Pas-
cua; ni nadie concibe que, en una época critiagrale tension revolucionaria, pudiera per-
mitirse un poder de hierro como el romano el ligesdncionar semejante acto de gratia
Afiddase que, en esta ocasion, Pilatos tendrialzpran a un patriota judio —un terrorista,
probablemente zelota— envuelto en un motin armaslangriento contra los romanos. El
legendario episodio no puede ser, pues, auténéicydacia de Marcos al introducirlo co-
mo deus ex, machinan su narracion solo se explica por la desespenragscia de probar
la no-culpabilidad de Pilatos, es decir, de Romdaesjecucion de Jesus como rebelde con-
tra elimperium.Pero no es sélo la insercion brusca vy artific&lapisodio, y la consiguien-
te emergencia subita del populacho en un procetouantribunal romano: se llega a lo
increible al atribuir a este populacho funcionescdeocidas en la historia del derecho pro-
cesal. Mas aun, Marcos presenta a Pilalos comonerp® de lambecititasy de la inca-
pacidad para encontrar recursos para salvar ladadan hombre al que, segun se dice, cre-
fa inocente; y a las autoridades judias como onpes manipuladoras de la voluntad de
unas masas que no solo sabemos que les eran aestbdmstiles, sino que habian acla-
mado mesianicamente a Jesus pocos dias antes gatoekjHosanna! j Bendito el que

26 Cf, Mc 15.1-15.

257 pparte de lavexata quaestide si el Sanhedrin tenia o no facultad para impen@éaxima pena, adviértase que, en Me
8.34, JesUs anticipa su muedta. romanagexclamando: «Quien quiera venir en pos de miugieg a si mismoéome su
cruzy sigame.» La muerte de cruz era tipica de losldeb contra Roma, y especialmente de los zelesta.temprana
referencia a ella implica conocimiento proléptieoqlie sus ejecutores serian los romanos, no lassjubal anticipacion
es alin mas expresa en Mc 10-33, si bien sazonaala@scargar a los romanos de culpabilidad.

238 Cf. Mc 15.3.

259 Cf. Guerra, judia,2.169;Antigiiedades de los judias8.35.Vid. S. Zeitlin,Who crucified Jesus(Nueva York,1964,
pp. 174-175).

20Cf. Mc 15.4-5.

61| os esfuerzos por hallar precedentes de esa costuresultan patéticos. Cf. S. G. F. Brandmm, cit., pagina 259,
nota 3.
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viene en nombre del Sefior! jBendito el reino qemeide David, nuestro padrefs. El
reino de Davidgs decir, el reino mesianico del dominio politietigioso universal de Is-
rael sobre las naciones, que esas masas anheledlagra la excitacidbn provocada por
Jesus que los sumos sacerdotes, para frustar lesampecidieron actuar «no en la fiesta,
no sea que se alborote el puebfd»

La conducta de Pilatos parece la de un débil, e dejarse hacer incluso por una
plebe extranjera, y a dejarse engafar por la aairiocal sometida; no es solamente la
conducta de un hombre de poco caracter, sino landestipido incapaz de lograr sus
propositos. Si Jesus hubiera sido el pacifistarpneano que Marcos nos sugiere, es seguro
gue Pilatos hubiera sido consciente de que ddmmaultitud la eleccién entre Jesus y un
lider patriota como Barrabas equivalia a condenampticipado al primero de ambos. Pe-
ro, entonces, ¢como habria justificado tan insansatducta en el peridédico informe que
debia enviar a su emperador?...

No obstante tanta incongruencia. Marcos crey0 hedendo asi de carga politica la
crucifixion' de Jesus por los romanos en cuantoloeionario judio, ante sus candidos
lectores. «Por consiguiente —cuenta Brandon—, hdbieya presentado a Jesds como
aceptando el gobierno romano de Judea, en virtucedenocimiento de la obligacién de
pagar el tributo al César, Marcos explicaba habibmel problema obvio de la ejecucién
de Jesus por sedicion contra Roma. Esa explicdg@®imdudablemente recibida con mu-
cha gratitud y alivio por los cristianos de Ronmg6modos como estaban por los testimo-
nios de la rebelién judia que habian visto reciertee en el triunfal cortejo imperial5"

No es hoy posible conocer la génesis del episogiBatrabas. Quizas no es pura in-
vencién, pues Jesus parece haber estado relacideaglguna manera con un movimiento
de resistencia popular contra Roma por aquellos“iaPudiera radicar aqui la clave de
toda la accién de JesUs en Jerugdiérero no puede ya recuperarse como consecuencia del

262 cf, Mc 11.9-10.

263, Mc 14.2.

264 Cf. op. cit.,p. 262; Me 12.12. S. Zeitlin viene sosteniendembelo independiente una interpretacién en partdasimi
la de Brandon —aunque diverja en muchos puntosjgamaente los menos afortunados—. Segun Zeitlirguamto se
analiza atentamente la historia de la Pasion desJese hace evidente que el pueblo judio no &moresable de la muer-
te de Jesus», quien «fue crucificado como Rey sldudios. El Sanhedrin religioso y el pueblo judiada tuvieron que
ver con el proceso de Jesus. El Sumo Sacerdotergreg)é realmente a JesUs a las autoridades ronmabes fue com-
pelido a hacerlo asi para salvarse él mismo decsesado de actuar como dependiente de los rebelthéen Caifas —el
Sumo Sacerdote— jug0, lo que es mas probable,pal pke un Quisling dispuesto a vender Judea aoloemos para
ventaja personal» (cf. S. Zeitliap, cit.,pp. 171-172). Cuando se redactan los Evangelidp8tos «la animosidad entre
los judios y la nueva secta, los cristianos, hib@mdo a hacerse intensa [.-.] Los primitivost@isos buscaron congra-
ciarse con las autoridades romanas a fin de quernano convertido al cristianismo no aparecieseccalguien que se
aliaba con los judios, rebelde@sid., p. 174).

285 |pidem,

268 v/id. J. CarmichaelThe death of Jesusit., pp. 111-133. Para la dimensién social ytjpalide Jests y su movimiento
aporta puntos de vista interesantes la obra deh@is3enle christianisme de Jésus. Ses origines socialé3a¢egstine
(trad.. Paris, 1978). Con la timidez y reservaidegas comentarios de Theissen contrastan los esa@s R. Roy en su
libro Jesus, guerrier de l'indépendan@é@ontreal, 1975).

Sin embargo, Theissen incurre en un grave errptatgeamiento al pretender la solucion del probldmé autenticidad
de la tradicion concerniente a Jesls con estasrsgas: «Si presuponemos la autenticidad de udiitia —escribe—,
podemos admitir que sus testigos han modeladoidas de acuerdo con ella. Si situamos el origeestketradicion en el
cristianismo posterior a la Pascua, podemos presupgple estos testigos han modelado esta tradiei@tuerdo con sus
vidas. El resultado es el mismo en ambos casodedece una correspondencia entre los representmtizdes de la
tradicion y la tradicion misma. Una sociologia delvimiento de Jesls se sitla asi por encima deplasiciones entre
exégesis «conservadora» y exégesis «critica» tespgeda autenticidad y la historia de la tradiciilo resulta afectada
por las aportas de la investigacion cientifica edarvida de Jes(&eben Jesu Forschungontribuye mas bien a la
solucion de estas aporias. En efecto, esta so@otegomienda una continuidad entre Jesus y summi@vio. Abre asi la
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cuidadoso enmascaramiento a que la tradicion saadpbmetid los sucesos de aquellos
dias cruciales para la empresa mesianica del Nazare

La apologia ad christianos romanospmpuesta por Marcos, tuvo incalculables conse-
cuencias, pues una parte considerable de la huathaide alin hoy en el cuadro mental de
esa apologia. Recapitulemos sus lineas maestrasat&ea de exonerar a la tradicion cris-
tiana del contexto politico-religioso en que seiitsla vida y la obra de Jesus. La tarea era
urgente en aquellos dias del desastre nacional judeltriunfo flavio del afio 71. Marcos
pone el hito fundamental de la apologia, al preseatt Nazareno como sancionador del
pago del tributo al César. Siguen otros hitos gfigerzan la significacion del primero:

la prediccion de Jesus de la destruccion del Tengbldisimulo de la filiacion zelota
de Simon y del caracter violento de otros discipudb relato tergiver-sador del proceso de
Jesus, etc. La tela de fondo de 1a narracionidedade que Jesus, aunque judio de sangre,
jamas fue debidamente apreciado por los judiogpudio implicitamente la fraternidad
racial con ellos, no aceptando nunca ni su autdmilgu doctrina. Esa narracion esta salpi-
cada de abundantes insinuaciones, detalles y a@aScgoe van creando una atmaosfera de
marcado divorcio y animadversion entre el Nazangrso pueblo. El divorcio alcanza su
climaxdoctrinal en aquellos pasajes en que Jesus prianunéds 0 menos abiertamente, la
caducidad del judaismo, del cual escribas y fasisgmarecen como custodios. La ruina del
Templo, en el afio 70, vendria a poner punto fihedlativo compromiso que rgemein-
de aun mantenia con el judaismo: ahora la cristianmatia manifestar pablicamente la
caducidad inicial de todo vinculo con el destindstael; es decir, «el vino nuevo se echa
en odres nuevo$%. Esta ambiciosa apologética tropieza a veces aaifas contradiccio-
nes, como ya se ha visto; otras veces, la contiddies mas sutil, como cuando se presen-
ta a Jesus ridiculizando a los escribas por suncigen la ascendencia davidica del Me-
siag®® pues resulta que el origen davidico del Nazapeatende establecerse demostrati-
vamente en los sindpticé¥’. Esta flagrante contradiccion interna puede seinditio de
las dos fases —judeocristiana y paulina— de la odthad cristiana de Roma.

El repudio por Jesus de su nacionalidad judia pdetacreditarse, a lo largo del relato,
mediante un esotérico magisterioparabolasque sélo deben entender alguimisiados:
es sintomatico que el misterio del reino de Dide sé dé a conocer a los Doce, «pero a los
otros de fuera todo se les dice en parabolas, qeganirando, miren y no vean; oyendo,
oigan y no entiendan, no sea que se conviertaary perdonado$%’. Los «otros» son, sin
duda, los fieles de la ortodoxia judia. La formiptica del mensaje no es casual; el método
parabdlico permite sostener que la reputacién mesiaomunque pudo disfrutar Jesus en

posibilidad de referir a Jesus mismo lo que sabateas) movimientogibid., pp. 21-22).

Este razonamiento es a la vez un paralogismo ytautalogia. No hay nada menos evidente que laragdtd entre la
tradicion de Jesus y la tradicion del movimieptst-ressurectionenpues existe entre ambas tradiciones un manifiesto
desplazamiento de perspectivas y una relevantdencia de nuevos factores sociales, teologizantapojogéticos.
Sorprende el desenfado de Theissen al exonerafsehijgoteca mas gravosa de cualquier reconstmatédla figura y
del mensaje de Jesus. Lo que nos dice Theissensteiblogia del movimiento de Jesus s6lo es vatid@l mejor de los
casos y con reservas, para la cristiandad posgasousin mas para el Jesus de la historia. Afiddeste error de méto-
do el hecho de que este autor propende a conaehin @dnodo mecanico las relaciones entre el staiial s/ la actitud
intelectual, lo que se traduce con frecuencia ezosérontacion con problemas en rigor inexistenSegren asi los resul-
tados del andlisis y el perfil de su labor soci@agllustrativas de estas observaciones son la82364 de su ensayo.

267 Cf. Mc 2.18-22, 23-28; 3.1-6; 7.1-13; 831; 11.2-1

268 Cf, Mc 12.35-37.

269 Cf. lasgenealogiasle Jesus, en Mt 1.6-16, 9.27, 12.23, 15.22, 2B13@1.9, 15; Lc 3.23-21, 18.38-3¢d. también
Rom 1.3.

210Cf. Mc 4.11-12.
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vida se debidé a un malentendido —que él mismo nisoqevelar sino a muy pocos—. En
el fondo, se trata de una técnica paralela a lagtgEto mesianico.

La conducta de la familia de Jesus con él, la desefinal de las masas, el retrato pe-
yorativo de los discipulos, especialmente de Pedgae ni entienden su verdadera natura-
leza mesianica ni conciben la necesidad sotericédde su muerte—, etc., son rasgos que
estan, todos, en la misma linea de descrédito dadi@n judia. Muy significativamente se
presenta a los discipulos disputandose la precedgrias recompensas en el reino mesia-
nico, pero abandonando a Jesus en la hora créita gtan decepcion. Marcos dese6 mos-
trar que los discipulos habian reconocido la peigted mesianicade Jesus, pero que no
habian captado su condicion cuasi divina y celeggs posible imaginar un movimiento
religioso fundado sobre un equivoco tan fundamerihlepisodio de Cesarea de Filipo
ofrece urspecimemagnifico de la presentacion derogatoria de ldgg) al mismo tiempo
gue delata de modo inequivoco la verdadera doatienkns discipulos genuinos de Jesus.
El expediente dedecreto mesianictene una inmensa significacion para este estpdio,
gue manifiesta que el Jedtistoricose movia plenamente en el marco del mesianismo jud
io tradicional, y que solo ldrgemeindecomenzo a atribuirle la idea del sufrimiento isaiac
para poder armonizatia scripturaeel ideal con los hechos. Jesus apostrofa a Pedes-e
tos términos: «quitate alla, Satan, pues tus paas&s no son los de Dios, sino los de los
hombres$™; es decir, los pensamientos del pueblo judioual queda, en la persona de
Pedro, descalificado por aferrarse a la esperaezénica tradicional, aquélla que alla por
los afios 70 de nuestra era se aparecia como réb @lominable de un pueblo egocéntrico.
La Urgemeindeaunque ya habia puesto un hito importante paradaancristologia al ex-
plicar teolégicamente la tragedia del Goélgota maéida figura isaiaca, aun se mantuvo
resueltamente y sin equivocos en el marco esedelahesianismo judioLos evangelios
canonicos, por el contrario, abandonan radicalmestie marco —y su consiguiente natura-
leza politico-religiosa— y asumen una cristologtaodentacion eminentemente paulina. El
Cristo de Marcos era justamente el Cristo que udggcristianos habian repudiado como
un atentado a las promesas de Yavéo#lr crucificadopor nuestros pecadosyiciador de
g;;a nueva vida individual mediante la incorporaaidgistica del sacrificio por el bautismo

Para colmar el proceso dedarelictiojudia, en el evangelio de Marcos sera un gentil
el primer hombre que capté épiphaneiade la cuasi divinidad de Jesus. Al pie de la cruz,
el centuriGrromano,con un sentido simbdlico que no podia escapas &tiores de aquel
relato, exclama: «verdaderamente, este hombreijerdehDioss$>. Esta exclamacion es el
broche de oro de una narracién cuyo exordio eragamente el siguiente: «comienzo del
evangelio de Jesucristo, Hijo de Di6$pcomo frontispicio de todo un programa teolégico

271 Cf. Mc 8.33.

272 yn exegeta independiente, pero tan ponderado ¢tndo Schoeps, que reconoce ampliamente la impmstate los
factores judios en el pensamiento de Pablo, coackiy embargo, que «por su doctrina de la divihidie Cristo, Pablo
traspasa los limites del judaismo, el cual jama®do la idea de un Mesias divino ni atribuyé nufuceciones soteriol6-
gicas al Mesias. El concepto del Salvador es irbfpmsiesde el punto de vista judio, y era igualménfesible en la
esfera del judaismo helenistico» @#aul, cit., pp. 259-260). Afiade Schoeps que «el hectgudduera realmente el dios
Sandan-Héracles de Tarso, que muere y resucitpieekirviera como modelo deéos sété'la la soteriologia paulina,
puede ser tan poco demostrable como lo contrada@jue es cierto es, sencillamente, el hecho déagidea helenistica
del huiés théowen cuantsote'rapunta, mas alla de si misma, hacia el sincretrefigioso del Asia Menor y a la intensi-
dad de la necesidad general de salvacion al com@mia era cristiangibidem,p. 160).

213 Cf. Mc 15.39.

274 Cf. Mc 1.1. Conviene precisar que, como escrilseajuente A. Robertson, «ningtin sinéptico llegagsitbargo, hasta
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gue va desarrollandose a medida que avanza etipaulampimiento de Jesus con su pue-
blo y de su pueblo con él. El tema apologético Itaspintoresco, si se piensa que los
hechos no sdélo no avalan esta supuesta ruptu@sdazos de sangre entre Jesus y los su-
yo0s, sino que los consagran espectacularmentemloper al primerisimo plano de la auto-
ridad y el prestigio a Santiago, hermano de Jesimp jefe indiscutido de ldrgemeinde,

y luego a Simeodn, primo del Nazareno.

La hazafia de Marcos fue, no obstante, extraordinaorque forjo el modelo transmi-
sor de la tradicion a las generaciones siguient@snfrontado por la necesidad de explicar
la ejecucion romana de Jesus —resume Brandon-uial @ée Marcos sustituyo la historia
judeocristiana original de la muerte de Jesus coradir a manos de los paganos romanos
y sus colaboradores judios, por la de un asesiasgamente madurado del Hijo de Dios
por los lideres judios apoyados por su pueblo. & eliminar cualquier sugerencia de
gue Jesus hubiera estado implicado en el movimjadto de liberacién. Marcos lo presen-
ta serenamente insularizado de las preocupacioimgsreses politicos coetaneos, excepto
en el hecho de mostrarlo como aceptando el pagwilbleio a Roma [...]. Esta abstraccion
de Jesus de la vida politica de su tiempo sigtific@presentarlo como esencialmente dis-
tanciado de su legado y origen raciales; pues, dadoel judaismo es fundamentalmente
una religion étnica, la fe y la politica estabaexinicablemente unidas para el judio de
aquel periodo, y era necesario mostrar que enJesits fue diferente. Marcos, por tanto,
inicié una especie de concepcion ambivalente dede de Jesus, que conformd sucesiva-
mente el pensamiento cristiano subsiguieAfe>El tema del «Cristo pacifico» aln no esta
desarrollado, pero en este evangelio existen yasttm$ elementos de dicho concepto, pues
al presentar a Jesus coimocentedel delito de sedicidén contra la autoridad romaunia)i-
nistro la base para la concepcion trascendentahderisto indiferente al destino de Israel y
a la politica de su tiempo. Es tema de discusi@rago de influencia de Pablo sobre Mar-
COos; pero resulta evidente que la perspectiva tgee@angelio es paulina, y que su doctrina
cristolégica se inspira en la teologia de Pabld.es8& inspiracion fue el resultado de una
lealtad preservada durante el periodo del ecligsPablo —dice Brandon—, no lo sabe-
mos, pero lo mas probable es que el derrocamieaattsteofico del judaismo y la subita
desaparicion de la iglesia de Jerusalén llevasenchos de los ex-adherentes de Pablo a
reclamar el gran principio de la libertad cristidremnte al control judio, por la que el Apés-
tol de los gentiles habia combatido tan apasionadteny que ellos viesen en el desastre
que tan sefialadamente abrumaba a Israel, la caniimdivina del mensaje de PatfiG»

El leitmotivde este mensaje corona el evangelio de Marcasinglepto de Hijo de Dios,
reconocido primero por las fuerzas satanicas asfraly luego por el centurién romafid
la soteriologia paulina estaba ya en el aire quesgraba en medio gentil, especialmente

el punto dedeificar formalmente a JesUs. Este paso se da en el divatagelio, donde Jesus es Dios mismo desde el
principio, revistiendo solo la forma externa dehambre, nunca tentado (la historia de la tentas&suprime), nunca
sorprendido, omnipotente y omnisciente del prirecigdifin [...] Asi, la leyenda se desarrolla dekdmenos hasta o méas
maravilloso, desde una voz divina audible s6lo gasils hasta una voz divina perceptible para fodpslesde un hom-
bre 'aprobado por Dios' hasta un Dios que 'seddmwe y habit6 entre nosotros' (cf. oip., pp. 82-83. Subrayado mio).

275 Cf. op. cit.,p. 280.

276 . S. G. F. Brandon, The fall of Jerusalem aredGhristian Church, cit, p. 200.

217 Cf. Mc 1.24-27, 3.11, 5.7.

278 Cf. Mc 15.39.Vid. A. Robertsonpp. cit., pp. 148-151. Un gran exegeta de la «escuela déotams», como W.
Marxen, afirma que «la redaccion del Evangelio dedds representa una adicion de elementos pawlitassde la tradi-
cién sindptica» (cfop. cit., p.74).
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en la comunidad cristiana de Roma después deita dis Pablo. Larucifixion de Jesus se
convirtié en el tema teoldgico central del Nuevatamento, oscureciendo para siempre la
verdadera causa de aquella muerte goettexto politico-religios@n que indudablemente
se inscribié. Resultaba asi evidente, como indiean@on, que «el Hijo de Dios encarnado,
gue murié para salvar a la humanidad, no pudo estaplicado, obviamente, con la politi-
ca judia de su tiempo, que ningun tedlogo cristidterior entendié o tuvo el menor interés
en comprender®’®.

A la luz de este andlisis, ¢es posible conocerdaes esenciales del pensamiento y la
accion de Jesus?... Investigadores serios no a@laégado esta posibilidad, sino incluso la
existencia historica del personaje, explicandolm@@roducto de la fantasia mitica, como
ya se ha indicado. Pero la tarea no es desesp&aspués de los trabajos de Brandon re-
sulta posible aislar los perfiles basicos de ageakamiento y aquella accion, mediante el
dilatado camino circunloquial que representan &gmas anteriores. Detras de la presenta-
cion que brindan los escritos evangeélicos, seatisen las lineas de una realidad muy dife-
rente, que puede resumirse asi: Pilatos senterl@éls porque se convencio de que era un
hombre politicamente peligroso. Aunque en el maeana interpretacion divergente, el
te6logo O. Cullmann no rehuye escribir «que no delseperder de vista qukesis fue
condenado a muerte en la cruz, por los romanos asmeelotas’. Todo inducia a la au-
toridad romana a verlo como lider demovimiento subversiveontra el orden politico y
social en vigor. Segun sus inmediatos seguidoestigbs de los hechos de su vida, este
movimiento, de naturalezaesianicaseria concluido triunfalmente por el Nazareno &n s
inminenteparousia,instaurando la soberania universal de Israel trdendo el poder de
Roma. El principio inspirador de la resistencieotzelera laabsoluta soberaniae Yavé
sobre el pueblo elegido; Jesus tuvo que haber @meste gran movimiento desde su ni-
ez, pues precisamente el espacio galileo fuera del mesianismo activo de todos los
hijos de Israel consagrados a la lucha contra @mpextranjero y sus complices interiores.
JesUs no podia dejar de simpatizar con esa entadgal de los judios piadososideal
teocratico nacionalEl silencio de los evangelios sobre los zelotassefyre sus colabora-
dores esenios— es revelador, sobre todo si seaaadaidicios tan sintomaticos como el
camouflagedel apelativo del discipulo Simén en el relatoMigrcos. Elargumentum ex
silentio tiene un gran valor testimonial en el contexto aetesivoodium theologicuna
saduceos, fariseos, escribas y herodia-nos. Laivamoia de los romanos con las autori-
dades judias en la captura, juicio y ejecucionedgis) expresa el comun interés en mante-
ner, aunque por motivos parcialmente diversostatlis qucsocial, politico y religioso. En
el episodio de la llamadaurificacion del Templo, Jesus ataco ostensiblemente a la-arist
cracia sacerdotal, de quien el Templo dependigyien aprovechaba, sobre todo, el siste-
ma mercantil que amparaban y fomentaban las cefamounltuales: era una institucion de
alto porte financiero, que reforzabadl@aminacion de clasestablecida en Palestina. El vio-
lento ataque de Jestsno puede tomarse por un acto de ingenua indignacidtra pobres
gentes y pequeiios traficantes que vendian y comprab ataque se dirigia primordial-
mente contra los sumos sacerdotes y magnates qtrelaban el Templo para su enrique-
cimiento personal y su pod& Era, pues, un actevolucionariode desafio a ese poder de

279 ¢f, Jesus and the Zealotst., p. 323.

280w Cf op.cit., p. 16

81 cf, Mc 11.15-19; Mt 21.12-13; Lc 19.4548d. el interesante analisis de J. Carmichajel cit.,pp. 111-148.
2 Cf Mc 11.18.
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la aristocracia sacerdotal, parasitaria del podétigp de Roma; es decir, también un de-
safio a la autoridad romana. Las narraciones eliaaggpenetradas de intereses apologéti-
cos tan concretos como los que sabemos, no poefiajar fielmente este episodio basico,
cuya significacién es inmensa, en especial si laciemamos con la entrada triunfal de
Jesus en Jerusalén, entre el clamor y la excitgmfnlar. El ataque al Templo conté pro-
bablemente con el apoyo de la multitud, y debiaremtompafiado de inevitables actos de
violencia y pillaje. Nada de todo ello podia padesapercibido a la guarniciéon romana que
vigilaba estrechamente, desde la torre Antonia,dentns puntos claves de la vida publica
de la capital judia: sobre todo, si se piensa queaguellos dias tuvo lugar uiresurrec-
cion sangrienta y severamente reprimida —insurrecciéa gudo estar relacionada, con
gran verosimilitud histérica, con la presencia éeli3—. A este respecto, es sintomatica la
acusacion ante el Sanhedrin de que Jesus habiazadencon destruir el Templo; bajo
esta falsa imputacion, latia el hecho de que Jsgigendo la concepcidn zelota de la teo-
cracia judia, repudiaba la reglamentacion vigeeieTémplo y se proponia sustituirla —
como lo harian después los zelotas, en el afio 6@ regulacion pura y sagrada. Tan
grande y apremiante era el peligro implicado ea astion, que el Sanhedrin se apresuré a
entregar a Jesus al procurador romano, acusandaedicion. «Por consiguiente —matiza
Brandon—, pareceria que la ejecucion de Jesupapbimanos resultd, no de un acto dire-
cta y abiertamente revolucionario contra ellosp sla su ataque a la autoridad de la aristo-
cracia sacerdotal judia, que fue interpretado cpeligroso para la estructura de gobierno
sobre la que se asentaba la dominacién romanadeaudti. Jestis comenz6é su ministerio
anunciando la inminencia dedino de Dios™®* en el marco de la fluida expectativa mesia-
nica de la época. La predicacion del Bautistaadgpik JesUs se presenta como continuador,
exhibe todos los rasgos de la protesta violentpylpo y mesianica a la vez. En Lutas
Juan el Bautista comienza amenazando a sus enefrigas de viboras») con palabras de
extrema virulencia: «ya esta el hacha puesta esizadel arbol; todo arbol que no dé buen
fruto serd cortado y arrojado al fuego». Cuandontastitudes le preguntan qué deben
hacer, responde: «el que tenga dos tunicas, délupge no tiene, y el que tenga alimentos,
haga lo mismo$%. El final del Bautista es el de wevolucionario:Josefo relata que Here-
des Antipas —hijo de Heredes el Grande, y tetrdec&alilea y Transjordania desde el 4 a.
C. hasta el 39 d. C.— lo ejecutd sin proceso prpai@ prevenir una revuelta, pues el pue-
blo «parecia dispuesto a todo» bajo el liderazgdude. Dicho relato debid sufrir cortes e
interpolaciones posteriores; pero. afortunadamdote,evangelios candnicos colman la
laguna, al decimos que Juan proclamtée&lo de Dios —el reino revolucionario anunciado
por Daniel, que destruiria a los demas reinos dietlaa— como algenminente El bautis-

mo del agua era el signo de los que combatianggoreino me-sianico. Aunque los sinop-
ticos quieren minimizar el sentido revolucionar® fuan mediante una leyenda romantica
de su muerte, la verdad es que ponen de evideneitog primeros cristianos que repetian
Su mensaje «consideraron el movimiento de Juan eexmwucionario, y a su propio mo-

283 Cf, op. cit.,p. 336.

284 Cf. Mc 1.15; Mt 4.17. Subraya oportunamente Jn@crael, en su excelente sintesis sobre la nanaraelreino de
Dios, que éste «no era una obra divina realizada emtezior del alma del individuo; no era una reforespiritual del
individuo, sino algo efectuadaeradel individuo: era una transformaciamaterial del universo» (cfop. cit.,pp. 71-72.
Vid., en general, paginas 63-84).

85¢f, Lc 3.9.

86 Cf, ¢ 3.10.
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vimiento como una continuacién del de Ji8h>En los relatos de Lucas sobre el nacimien-
to de Juan y de Jesus, el destino de ambos se@rediun lenguaje abiertamente revo-
lucionario: derrocar a los potentados de sus tragresalzar a los humildes, salvar al pueblo
de Israel de sus enemigos y del poder de todague$o aborreceft’.

El concepto deeino de Diosni estd definido en los sindpticos ni precisaltarks
pues los judios sabian muy bien que se referdastino de Israelera el reino del pueblo
santo de Yave, donde los fieles del Altisimo ga@rade la paz, la felicidad, la hartura, en
un banquete mesianicsin fin. La especulacion mesianica vacilaba eloiralizar el reino
mesianico en el mundo envejecido de entonces o @ievo espacio cosmico subsiguiente
a un cataclismo universal; pero relino entrafiaba, en todo caso, un cambio del orden
ecuménico establecido y el rescate del pueblordelide las cadenas del poder ronf&ho
Para la instauracion detino, Jesus pone énfasis especial earedpentimientoasumiendo
la conviccidn de la literatura apocaliptica coetarsegun la cual la opresion de Israel era
efecto de sus incredulidades y pecados: solo tssaalbservancia de la ley, no so6lo en su
letra, sino también en su espiritu, podia prepaaea la liberacion del pueblo judio. La ori-
ginalidad de JesuUs consiste ems$piritualizacionde esa obediencia a la ley, en la limpieza
de corazdn y en la recta conciencia, continuanaoegisaje de los grandes profetas de Isra-
el. No se conocen con exactitud los matices deosuepcion del Mesias, ni si ésta fue in-
fluida por la especulacién apocaliptica, ni si gésealmente una conciencia mesiafitta
De ser esto ultimo cierto, seria posible que dadreciencia estuviera tefiida de cierta colo-
racion mistica y escatoldgica procedente de laaatzida literatura apocaliptica. No obstan-
te, cada dia parece mas verosimil que la cristifimade lateologiadel Hijo del Hombre
—con su filiacion cuasi divina, su sote-riologiavensalista, su mesianismo solo espiritual,
su doble epifania (encamaciomarousia),su triple secuencia de descenso, ascenso y des-
censo, etc.— es un producto relativamente tardita deelaboracion evangélica, que al-
canzd una pasajera privanza entre los sinépticepuds del afio 70.

Conviene observar la «diametral inversién», conoe &i. C. Grart’, que en las gene-
raciones subapostodlicas se produce en el uso dérfogosHijo de Dios e Hijo del Hom-
bre. En la tradicion veterotesta-mentaria —y parcialieexin en los sindpticos—, el pri-
mer término tiene un caracter eminentemente motal glcance metaférico —expresa la
paternidadde Dios como creador del universo animado e inathomg en tanto que el
segundo adquiere en la literatura apocaliptica aommotacién especificamente celeste y
sobrenatural. En el desarrollo neotestamentariogboontrario Hijo de Dios —sobre todo
por influencia paulina— se convirti6 en el verdadgtulo de Jesus para expresar su natu-
raleza divina; mientras qudijo del Hombre —titulo cada vez mas inexpresivo para las

287 Cf, A. Robertson, ofit., pp. 78-79Vid. J. Carmichael, ofit., pp. 63-70, y F. Joseféntigiiedades] 8, 116-119.
288Cf. Lc 1.52, 71

289 3e trataba siempre de tgino materialque brindaria una existencia corporal plena degauateriales y una beatitud
espiritual concordanté/id. J. KlausnerJesus of Nazareth. His Life time and teachitigy, paginas 398407; S. Mow-
inckel, op.cit., pp. 320-321 y 403-410; K. Kautskyp. cit.,p. 302

290 a fina exégesis de N. Perrin, que he resumideraminente, parece invalidar posiciones como |6 dslowinckel
cuando afirma, aludiendo a la figura dtjo del Hombre,que «Jesus realmente utiliz6 con preferenciatéistie para
referirse a si mismo» (abp. cit., p.445). Esta conclusion contradice incluso afirmae®anteriores del propio Mowinc-
kel, quien reconoce que «la tradicién sindpticxomatiene nada que sugiera que Jesus se hubidnaiddra si mismo (ni
en general ni como Hijo del Hombre) una real pristercia»(ibid., pp. 448). Si retenemos el hecho de que en latepis
las paulinas aparece como nota destacada estaigteneia celeste —asociada a la idea de un seghdéio, de matices
orientales—, pero jamas la designacldijp del Hombre,cabria preguntar al te6logo sueco en qué se apogaidaz
declaracion de que Jesus se creyo efectivameHtigpalel Hombre del Nuevo Testamento.

21 ¢f, op.cit., p. 82.
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iglesias gentiles— apuntaba a la naturaleza hurdan&risto, es decir, a su naturaleza
humillada. Como escribe Grant, «este giro tuvodwgdre los dias de Pablo y los de Justi-
no Martir, Ireneo y Origenes [...]. En realidadbled...] fue probablemente quien mas hizo
para realizar este cambio de US8»

Lo que parece indiscutible es que los discipulesovi a Jesus como el Mestvidi-
co, incluso durante su fase ministerial. Pero, conalican Brandon, «cualquiera que haya
sido la concepcion de Jesus respecto de su pstatiss yoficio, es evidente que, en el cur-
so de su mision de preparar a Israel para la vetgtieeino de Dios, habria visto a los lide-
res de su pueblo, en particular a los grados dida jerarquia que controlaba el Templo y
el Sanhedrin, como un impedimento mayor para ublpueformado merecedor de la sal-
vacion de Dios$> Jerusalén le ofrecia el espectaculo de una smtipdofana y co-
rrompida, roida por la codicia y minada por la rhpagana del mundo gentil. Mientras la
casta judia dominante gobernara Palestina por ZukshtCésar y para beneficio de ambos,
el pueblo de Israel no estaregeneradgara recibir al Mesias de Yave. La accidn directa
y violenta no constituia la consigna peculiar d&idgpero ni la condenaba cuando se ponia
al servicio de la causa de Dios, ni rehuia el aiateon los que la ejercian —como sucedio
también con los cristianos de ligemeinde—La noticia que suministra Lucas sobre el
consejo a los discipulos de que se proveyesenpdelas” constituye un indicio impresio-
nante, que ni aun la artificial apologia que afeldevangelista —citando un oscuro pasaje
de Isaias— logra mitig&. Parece que JesUs preveia una resistencia armizdaraeven-
tual arresto; y que Judas conocia esas precauciones llegé con un destacamento bien
armadé® al que, segln Lucas, se opuso un conato deemsiit’. Es muy posible que el
choque fuera de mayor entidad de lo que sugieresitmpticos, sobre todo a la vista de la
agonia de JesUs en Getserfidn§ue pareceria referirse a las dudas que susditanta de
una grave decision.

Cabe suponer fundadamente que Jesus, favorecidd @xito de los primeros momen-
tos de su llegada a Jerusalén, fue victima de nfrataque de las autoridades, que se sin-
tieron inmediatamente amenazadas y acabaron camttdndcomosedicioso.Jesus previo
probablemente en su proyecto original una coyunpatético-religiosa en la que, con la
asistencia sobrenatural de Dios, el dominio ron@dudea entrase en colapso. En la pre-
vision de esta coyuntura, el choque abierto cquoder politico debid presentarsele como
inevitable. Su explicita referencia a unaerte de cruz e} suplicio romangar excellen-
ce—,al comienzo de su ministefi, puede haber sido algo méas quewvaticinium ex

292 |hid., pp.132-133. «El Jesus de la historia —escribe HchoBfield— puede ser mas correctamente conocidp sol
por quienes estén dispuestos a verlo como a unab@sdio. Los escritores de los Evangelios prooarascurecer las
implicaciones nacionales y politicas de esta duettardinal. Para ello tuvieron una excusa no gegea las circunstan-
cias de su tiempo. Pero, no obstante, la afirmaencillamente, porque no podia ser eliminada.i€3i bada paso que
dieron para describir a Jesus en otra forma 1gé alen mas de él. Nosotros ahora no podemos eaclntte nuevo si
caemos en el mismo error» (cf. H. J. Schonfi€ltg Passover plotit., pp. 253-254).

293 cf. op. cit.,pp. 337-338.

294 Cf. Lc 22.36.

295 Cf. Lc 22.37, Segun R. Eisler, dicho pericope caignalgo confuso, alude al hecho de que cada dledignia proba-
blemente dos espadas: unasilza (daga o espada corta de la época), y la otragsipada normal. Cit. por Brandanp.
cit., p. 341, nota 1.

29 Cf. Mc 14.43.

297 Cf. Lc 22.49-50.

298 Cf. Mc 14.32-39.

299 Cf. Mc 8.34.
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eventu, eslecir, el indicio de una temprana intuicion.

El episodio depago del tributosuele exhibirse como el argumento mayor contr@a est
interpretacion de la accion de Jesus. Este episstidohdbilmente montado para presentar a
un Jesus favorable al cumplimiento de los debeh@sos, en especial el deibutar,
simbolo de la obediencia a la soberania civil ytigal en este caso, simbolo de la obedien-
cia a Roma. Negarse a tributar era un acto sedigjoe conducia, adoptado colectivamen-
te, a larebelién. Marcos tiene especial interés en presentar a desis aceptando nitida-
mente el deber judio de pagar el tributo a Romeo Reconocida respuesta de Jesus —
«dad, pues, al César lo que es del César, y al®ipse es de DioS¥— es la misma que
hubiera dado un zelota, para quien era obviolgtierra y el pueblo de Israel no eran del
César, sino solo de su DicSe trata de una respuegtar referencia.Los testigos presen-
ciales de esta réplica —si es histérica— no pudietarigar la menor duda de su sentido
negativo. Por el contrario, los cristiano-romanagugenes se dirige el evangelio eran muy
ignorantes, y desconocian casi todo de@Viltanschauungudia: no podian ni imaginarse
que, para los zelotas coetaneos de Jesus, pdgdotda Roma equivalia a dar al César lo
gue era de Dios. Marcos se guarda bien de exg@lisas lectores los presupuestos del rela-
to, y actia como si las definiciones implicitasaguella respuesta fueran obvias para todo
el mundo. Aun mas, inserta el dialogo en una egpafia que, sin enunciar taxativamente
el presunto sentido afirmativo, lo insinda clarateerBrandon comenta justamente que
Jesus «jamas hubiera sido visto como Mesias, gtautlispuesto que los judios tenian que
pagar, en derecho, el tributo a Rorifa»La sentencia de Jesus es probablemente auténtica,
y constituye unanegacion radicaldel derecho de Roma a imponer tributo personeh—
pitacion—a los judios, con todas las implicaciones sociglpsliticas de esa negativa. Se
trataba de una respuesta que complacia sin dukazelbtas, pues simbolizaba la esencia
del ideal teocratico de Israel.

La hostilidad de JesuUs a los romanos cuenta cos taéstimonios. Lucas, que escribe
en tiempos en que las cuestiones resueltas pooslaeran ya candentes, no se recata de
informarnos que los dirigentes judios acusarorsas]ente Pilalos, de estar «pervirtiendo a
nuestro puebloprohibiendo pagar tributo al César; giciendo ser El el Mesias re
Por si fuera poco, los dirigentes afladieron quéstesibleva al pueblensefiando por toda
la Judea, desde Galilea hasta #fulLa triple acusacion configura una actitud de ges

%0 ¢t Mc 12.17.

301 Cf. op. cit.,p. 347. Tambiérbid., pp. 345-349. Cabrfa incluso afiadir que en la estawle Jesuts pudo quizas escon-
derse un sutil acento de peyorativa ironia haciangs manipulaban dinero y se dedicaban a negomgosatisticos. A
ésos no les cabria abrigar dudas en materia de g@gyibutos, sino sélo pagar sin vacilacién adinser consecuentes
€onsigo mismos.

Veamos. Como sefiala C. Roth (Ehe Dead Sea scrolls. A new historical approdd¢heva York, 1964, p. 89), el hecho
de «manipular y hacer uso de monedas con la efgi€mperador y con la sobreinscripcion garantesia soberania»
equivalia ya a reconocer la existencia de un seftoafio superior a Yavé. Roth insinta que Jes(s diaséplica (en Me
12.17) sobre «el supuesto de que las personasoquacilaban en reconocer implicitamente a la adéoriromana me-
diante la manipulacién de monedas con el retrageiial, tampoco rehusarian reconocerla implicitaesn@agando el
tributo» (ibidem). Este matiz exegético debe integrarse, sin embarge] sentidmegativofundamental de la respuesta
de Jesus —lo que no hace Roth, que s6lo piensa@&megpuesta evasiva—, viniendo entonces a canstifmo una
tacita insinuacion irdnica dirigida a aquellos gestando inmersos en el mundo crematistico dedgsaios, no podrian
ostentar mas conducta consecuente que la de fagaut® a aquella maxima autoridad, sin la caatdzon de sus em-
presas de lucro serian imposibles.

302t Lc 23.2. (Subrayado mio.)

803 Cf. Lc 23.5. (Subrayado mio.) Es curioso que Lumagreste atencién a la divergencia flagrantesdotque, siguien-
do a Marcos, dice en 20.25 y lo que afirma en" .2B2igualmente curioso observar el embarazo deddaal aludir a
dichas acusaciones —que evita enunciar (15.3)—tiepos de Lucas, la version cristiana estabartaigada que ya no
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radicalmentaevolucionaria: esuna denuncia dmesianismo politicaperidianamente co-
rroborado por el episodio de la entrada triunfalagiudad®. Este ingreso apoteé-sico,
aungue presentado con el colorido de la profecidagarias 9.9, sugiere el caracter de un
acto planeado por Jesus para proclamar publicamsedgén la ideologia de la época, su
pretensiérmesianica —feligiosa y politica a la vez.

A la luz de todas estas noticias, la figura desles(presenta asi, en sus rasgos esencia-
les: Jesus cree que el reino de Dios esta al aadmda mano, e intenta preparar moral y
espiritualmente a los judios para compartir esgorauyo advenimiento realizara el desti-
no de Israel como pueblo elegido de Dios. JesuUsilm®isu mision, no como abrogatoria de
la esperanza judia tradicional en el marco deylaylbs Profetas, sino como la auténtica
realizacion de la economia religiosa del judaisrmm penséis que he venido a abrogar la
ley o los Profetas; no he venido a abrogarla, simonsumarla. Porque en verdad os digo
gue antes pasaran el cielo y la tierra, que falteiata o una tilde de la Ley hasta que todo
se cumpla®”>. De los dos obstaculos para esa consumacion gedassas —Ila oligarquia
judia y el gobierno romano— parece que Jesus senddfpreferentemente con el primero
de ambos, en cuanto el mas sacrilego y escandakpemente de la corrupcion moral y la
explotacion econdémica y social de los oprimidogidiendo trasladarse a Jerusalén para
coronar su mision. Al comprobar su fracaso final parece haber tenido intencion de en-
tregarse espontaneamente a sus persecutoresaadguigctima propiciatoria de un movi-
miento colectivo. Cuando es arrestado y condenBidatos ordena que se le crucifique
entre dodeistai —probablemente, zelotas—, sugiriendo esta condwt@rdcurador ro-
mano que Jesus estaba en cierta relacion condeeosion ocurrida en Jerusalén por los
mismos dias. La adhesién popular que concité néahadsado, como reconoce el Cuarto
Evangelio al decir que «Jes@®nociendogue iban a venir para arrebatarlo y hacerlo rey,
se retir6 otra vez al monte El sof8% Esta actitud insurreccional que provocé en lasama
era suficiente para hacerle inmediatamente peligepsel aspecto social y politico. Todo
ello condujo al Nazareno a una situacion de lasfile en parte fue una victima, pues, en
gran parte, fue su autor y protagonista. Dichasitin se inscribe en un contextieologi-

CO que, aunque no idéntico, coincidia esencialmeoteet del zelotismo. «Donde Jesus
parece haber diferido de la politica zelota —seBatammdon— fue en el hecho de que es-
taba mas inmediatamente preocupado en atacar rstaceacia sacerdotal judia que en
complicarse él mismo con los romanos. Pero estaeti€ia (...] resultaba indudablemente
de su objetivo inmediato de preparar a Israel phaavenimiento del reino de Dios [...]. A
la postre, pareceria que el movimiento de Jeslislg s zelotas convergieron en una ac-
cion revolucionaria en Jerusalén. Pues el asalttedés contra la autoridad de la jerarquia
en el Templo parece haber coincidido con un alzatmieelota en la ciudad. Cualquiera
gue pueda haber sido la relacion entre los dosiesagesus fue crucificado en el Calvario
entre dodéistai, que eran probablemente zelotas, sus compafierek pago de aquella
dltima pena por rebeldia contra Ronia% Lo mismo que Judas el Galileo y sus dos hijos,

se temia su discusion en punto tan sintomatico.

804 Cf. Mc 11.1-7; Mt 21.1-7; Lc 19.29-35.

%95 Cf. Mt 5.17-18.

%6 Cf. Jn 6.15.

307 Cf. op. cit.,p. 356. En Marcos, Jesus clama en la cruzijag lo ha abandonado asnque el evangelista lo haga con
palabras de un salmo (22.1) artificialmente insertadicha ocasion (Me 15.34)—. Mateo (27.46) maetiel grito de
abandono. Lucas, en cambio, hace morir a Jesus encoanendando su espiritu al Padre (Lc 23.46).
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que le sucedierdff

8. La ideologia del evangelio original

La ideologia revolucionariaque inspiraba la accion de Jesus aparece comiiajo
los velos con que la teologia de los evangelio$mians se propuso ocultarla. Como ya se
dijo, en los testimonios evangélicos se amalgamaaticiones dispares y hasta contradicto-
rias, tanto en lo que se refiere al contenido &atriente narrativo —sucesos— como al
contenido sentencial —doctrinas—. Pero es sobre ¢odel plano de latica ydel ideal
social donde pueden registrarse dos lineas antagdonieasaadmiten, en rigor, concilia-
cion. La tradicién original postula uitica de crisisdrastica en su formulacion, eminen-

temente agonica, incluso deerra: suSitz im Leben els comunidad cristiana de Pa-
lestina en el siglo |, hasta el afio 70. La tradi@puesta, de cristalizacion tardia, acoge una
ética social deesignacion pacifista,interiorizante,universalista, denansedumbre: su Sitz
im Lebenson las comunidades cristianas gentiles influptasel paulinismo, antes y, sobre
todo, después del 70. En la tradicion procedenmtr@imente de Jesus debid existir una
serie de pautas de la conducta en el seno de lanidad mesianica judia que establecian
probablemente una ética de abnegacién individsalcyificio personal, de autorrenuncia y
entrega total a la voluntad de Dios, unida a uneahue fraternidad entre los miembros de
esa comunidad de Idgeles de Israeleestas pautas de conducta constituian lo que podria
denominarse unética sodalicia de sacrificigsin reservas, de lasiembrosde la comuni-
dad mesianica en ahterim queprecede al reino. Estica de fraternidadadical era el
cauce practico para faurificacionpersonal y ehrrepentimientacomo pruebas tangibles de
la obedienciaa la voluntad divina, en cuantondictio sine qua node la instauracion del
reino mesianico. El altruismo era la norma en &riar de lasodalitasmesianica, como
anticipacion practica y prenda de la ética de ammperturbable en la Nueva Jerusalén.

308 Esta interpretacion detallada de Brandon coinbiilicamente con la anticipada por A. Robertsonjrs&gcual «los
estratos méas tempranos de los Evangelios —lo qderseestra por la evidencia interna y por el estadimparativo de
los sinGpticos— apuntan hacia un movimiento reviohario, dirigido primero por Juan el Bautista ydw por Jesus el
Nazoreo, encaminado a derrocar el gobierno herodiammmano en Palestina, y al establecimiento deeimo de Dios'
terrenal, en el que los primeros serian los Ultintms Gltimos los primeros, los ricos despedidos las manos vacias y
los pobres colmados de cosas buenas y agraciadasasas Y tierras» (abp. cit.,p. 93). Considera Robertson que «la
base de los Evangelios sindpticos fue un docurmesdito bajo el impacto inmediato de la guerragydéxpresivo de un
mesianismo revolucionario. Los pasajes de estgodtepueden hacerse remontar, mediante la evelérterna, hasta el
Evangelio primitivo. La derrota catastréfica dedbelion judia tenia que ser explicada. Una maderhacerlo era pre-
sentarla como un juicio sobre la nacion por suaectde un Mesias que ya habia venido y como lamésaligubre
antes de la aurora en que el lider muerto ret@nzafa establecer su reino. El Mesias rechazadaénéficado con
Jesus el Nazoreo, crucificado por el procuradat®sl una generacion antes de la destruccion dsalén» (cfop. cit.,
p, 144). Segun este investigador el Evangelio piimhabria sido compuesto en Palestina, en leagaaea, durante la
guerra judia (66-70 d. C.), constituyendo la baséerial del relato de Marcos. Esta hipétesis cbuatria a explicar las
numerosas y comprometedoras referencias de samtittucionario en este escrito evangélico. Sobrételb nofzri,
ibidem, pp. 90 y 93-94. La critica méas ajustada de las ts Brandon se encuentra en G. R. Edwalelsys ana the
politics of violonegNueva York, 1972), obra que sé6lo he podido cdasw@stando ya en curso de impresion la tercera
edicién de este libro. Esta circunstancia y razaleeespacio nos impiden examinar aqui los mérigos anisma. Diga-
mos solamente que sus argumentos fluyen todos dermprejuicio doctrinal favorable a una preseidtade Jesus en la
linea —aunque con mucha menos retdrica y mucho nagamen critico— del libro de P. Lehmann, citadeestas pa-
ginas.
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Pero esta ética sodalicia solo ostentaba una giétede vigenciénternay se perfilaba en
oposicion a los enemigos de Israel y su Dios; ef,da ética fraternalse inscribia en una
ética de hostilidacal mundo pagano, de guerra adamtesopresoras del pueblo judio. El
evangelio original presentaba asi wateca internade fraternidad, en el contexto de una
ética extemade radical y activdnostilidad a las potencias —naturales y sobrenaturales—
gue disputaban la soberania al Dios de Israelekaagelios candnicos, al cancelar el mar-
co esencial de esa radical pugna, transformarétida sodaliciade losfielesde Israel en
unaeética universal del amowalida paraodoslos hombres y naciones. Esta transforma-
cion, correlativa a la sustitucion del Jesus histopor el Cristo kerygmatico, comportaba
la manipulacién de las tradiciones recibidas medi&mnsupresion, la adicion, la interpola-
cion o la reinterpretacion de los hechos y del stagp de JesuUs y sus discipulos origina-
les. La nueva ética asi construida se atribuyeisthmJesus historico, situandola fuera del
contexto histérico real. Este contexto historiconp#a articular adecuadamente los dos
circulos concéntricos de la ética judeocristiareaguerra hacia afuera yle amor hacia
adentro.La supresion del contexto dejabbasarticuladasy meramenteyuxtapuestasios
actitudes éticas no so6lo incoherentes, sino opsiesitaconciliables. Adviértase que la ética
sodalicia del amor podia incluir a los gentiles,qumvertidos por la gracia divina, se unian
cordial y espiritualmente a la comunidad mesiangsap debe afadirse que era ésta una
cuestion que apenas preocupo al cristianismo caif’é?ﬁa

Las antinomias éticas de los evangelios canénicoavgs explicables si se recuerda
gue se acompafian de otras contradicciones no noeasas pero si mas manifiestas. A
titulo de ilustracién, recuérdese que en Mat®og enHechos, Jesus es un galileo de
Nazaret(patris), y enHechos'? sus discipulos son llamadnazarenos (notzrir}® por el
contrario, segin el mismo Mateo en otro lugar deekatc® Jesls nacié en Belén —para

309 Es curioso observar que en la llam&xetrina de los Doce Apéstoles (DidaéhSevislumbra algo del proceso por el
gue la ética de amor en el interior de la comunitadianica se convierte en ética del amor univedssbluto. Donde
Mateo y Lucas dicen: «amad a nuestros enemigoss @t Lc 6.27), ldoctrina dice: «amad a los que os odian, y no
tendréis ningiin enemigo» (I). Donde Lucas diceguian te quita tus bienes, no se los pidas de mug@:80), laDoctri-
nadispone: «si alguien te quita lo que es tuyo, idagpque te lo devuelva; pues, ciertamente, nogaxefl). Donde Ma-
teo clama: «bienaventurados los mansos, porque fletieedaran la tierra» (5.5),Dectrina dice con franco oportunismo:
«sed mansos, ya que los mansos heredaran la t{ija¥ale la pena observar también que, mientyas los evangelis-
tas atribuyen estas sentencias al propio Jes@mdaina no las endosa a autoridad alguna. Sobre la veititsdrde mi
hipétesis de los dos circulos concéntricos de tina érticulada en dos series de postuladdagonicoshaste recordar
gue losesenios -euyo inmediato parentesco espiritual con JesUsreggable— exigian de sus miembros, pese a la pro-
verbial celebridad de su celo por el préjimo («slogor la virtud y su amor apasionado por el pr6j, como advierte
Filon de Alejandria en el cap. 12 del escfrood omnis probus liber siggeneralmente atribuido a él), «que odiasen por
siempre a lognjustosy luchasen al lado de Igsstos»,como uno de los elementos constitutivos del jurdmde admi-
sion a la secta, segun nos refiere Josefo en eBodl libro Il de laGuerra judia. VidtambiénRegla de la Comunidad,

I, paginas 9-11 («amar a todos hijos de la luadaaino de acuerdo con su lote en el consejo dg Paaliar a todos los
hijos de las tinieblas, a cada uno de acuerdo geaulpa en la venganza de Dios»). C. Schmitt atbviue los sinépticos
no hablan dehostis(enemigo publico, extranjero, enemigo politicaposdel inimicus (enemigo privado, personal). En
Mt 5.44 y Lc 6.27 se dicdiligite mimicos vestrog nodiligite hostes vestro€l texto griego se refiere asi éltsthrosy

no alpotemosgsdecir, al enemigo privado, no al enemigo politieolsrael. EI amor al préjimo no entrafia amor @&-qui
nes hostilizan a la soberania del Dios judio y pumblo elegido. Etica de guerra y étitmamor se inscriben, por consi-
guiente, en dos circulos 'o niveles irreductibleelemarco de las promesas mesian{gak C. Schmitt Estudios politi-
cos,trad., Madrid, 1941, pp. 115-117).

$10¢cf. Mc 1.9, 6.1.

311 Cf. Hechos2.22.

812 Cf, Hechos24.5.

313vid. A. Robertsonop. cit.,pp. 92 y 93-94.

814 Cf. Mt 2.1.
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que se cumpliese la profecia de MigR.—,y Lucas™ intenta explicar las circunstancias
de esta localizacién del parto mediante una hasterla del censo— realmente inve-
rosimif*®. Pero lo mas chocante es la existencia en unaanismacion de dos noticias
sobre el nacimiento de Jesus tan contradictoria®da de su concepcion sobrenatural en
el seno de una virgéH y la de su filiacién natural dividica. En Mat&bse enumeran las
cuarenta y dos generaciones desde Abraham a Jusepmbar genealdégicamente que
Jesls descendia de David; pero en el mismo caftsie afirma que lo concebido por
Maria «es obra del Espiritu Santo». En Ldtse describe con lujo de detalles la concep-
cién virginal; pero renglones desptfésse presenta la farragosa genealogia davidica de
José para probar la progenie de Jesus. Estas elaslegenealdgicas predican, como es
obvio, «un origen familiar humano y regular», esidewun nacimiento humano normal» de
Jes(¥? tal como lo conoce incluso el propio Pablo enHpsstolas a los romanos y a los
galatad®

Pues bien, la desenfadada indiferencia ante estdasadicciones testimoniales de los
hechos explica que los autores del Nuevo Testanpodtulen —por supuesto de forma
confusa y asisteméticades modelos de ética radicalmente antagoniEmauno de dichos
modelos se presenta a Jesus yldrgemeindecomo enemigos violentos del orden econé-
mico, social y politico vigente, comevolucionariosy heraldos de un nuevo orden, que
proclama la lucha de clases, la préactica revolaianel comunismo de bienes, el despre-
cio al trabajo, la relegacion de la famifia Veamos cémo:

Hostilidad de clase.

En Lucas, la historia que cuenta Jesus del rictbapuel pobre Lazaro es @wpecimen
inestimable de este antagonismo cla3fat&l hombre rico es condenado porqueies, no

$15Cf. Lc 2.1-7.

318 vid. los atinados comentarios de K. Kautsky enoitp.pp. 307-308: «;,Qué diriamos nosotros de la idegudeen un
censo imperial general, o incluso en un censo pedi, hubiera cada uno de ir a su lugar de nacimipara ser empa-
dronado? Incluso hoy, en la edad de los ferroeatriin tal decreto llevaria a la més espantosaisionf, s6lo inferior a
su inutilidad. En realidad, en un censo romano {@mbada uno se registraba en su lugar de domigidlo los hombres
tenian que hacerlo en persona.»

817 Cf. S. Mowinckel,op. cit..pp. 110, 113-115 y 184-186, sobre el nacimientgival en las religiones orientales ante-
riores al cristianismo.

318 Cf, Mt 1.1-7.

$19Mt 1.18-25.

820Cf. Lc 1.26-38.

$2LCf. Lc 3.23-38.

822¢f. J.Weiss,op. cit.,vol. I, p. 123

$23Cf. Rom 1.3; Gal 4.4.

324 vid. K. Kautsky,op. cit., pp. 272-300. El excelente estudio de J. T. Sanéhics in the New Testamegtiondres,
1975), restaura con vigor la linea hermenéuticd d8chweitzer respecto de laterimsethikque vehicula el mensaje
cristiano original, anclado en «una escatologianeme» que no cabe discutir (p. 5). Al términoghaner capitulo de su
libro, Sanders concluye: «Jesus no suministra tioa ¢alida para hoy. Su magisterio ético estéeggjido con su inmi-
nente escatologia hasta tal punto que todo ingmteeparar a ambos, y extraer sélo el hilo éticastea también inva-
riable e inexorablemente hilos de la escatologiatatl manera que ambas hebras sélo aparecen aadasorMas vale
dejar intacto el tejido, dejar a Jesus, como AllSattweitzer pedia que hiciéramos, retornar a spigmrépoca. Segin
Cadbury advirtiera, debemos evitar el peligro delennizarlo. Debemos dejar que sea un judio delksfea de hace
casi dos mil afios; dejémosle a él con sus espev@szatoldgicas, que resultaron trituradas pandda del destino que
fue su cruz, como dijera Schweitzer; dejémosler@eeel final inminente del mundo y en el juicionimente de Dios [...].
So6lo haciéndolo asi podernos nosotros tener laraspe de descubrir al verdadero Jesus histéricderRos incluso
aprender a apreciarlo mas» (p. 29).

55 Cf. Lc 16.25-26.
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por ser pecador; cuando solicita piedad, Abrahamdponde: «hijo, acuérdate de que reci-
biste ya tus bienes en vida y Lazaro recibié maledora él es aqui consolado y ta eres
atormentado. Ademas, entre nosotros y vosotrosih@yan abismo, de manera que los
gue quieran atravesar de aqui a vosotros no puetmpoco pasar de ahi a nosotros».
En otro lugar. Jesus declara 'que a quien obsesvaréceptos, aun le resta algo para entrar
en el reino: vender cuanto tiene y repartirlo ettsepobres, «porque es mas facil que un
camello pase por el ojo de una aguja, que entraren el reino de Dio$%. En este

mismo evangelio. Jesus exclama: «bienaventuradgolores, porque vuestro es el reino
de Dios; bienaventurados los que ahora padecéibreaporque seréis hartos*2%»Y en

las famosas imprecaciones. Jesus vocea al quacseuncharle: «pero jay de vosotros,
ricos, porque habéis recibido vuestro consuelo!dAyosotros los que ahora estais hartos,
porque tendréis hambre! jAy de vosotros los queaateds, porque gemiréis y lloraréis!

iAy cuando todos los hombres dijeren bien de vospforque asi hicieron sus padres con
los falsos profetas?$®. En esta perspectiva original, para Jesusicerdisfrutar de rique-
zas, es un crimen derogatorio de las proniésaPuede negarse objetivamente la atmdsfe-
ra de hostilidad y rencor social que envuelvenseg&sajes? ...El sentimiento de clase y la
protesta radical contra la explotacion quedan Epadhente expresados en estas palabras
de Jesus a sus discipulos: «vosotros sabéis gpehages de las naciones las subyugan y
gue los grandes imperan sobre ellas. No ha deséentae vosotros; al contrario, el que
entre vosotros quiera llegar a ser %rande, sedrousvidor, y el que entre vosotros quiera
ser el primero, sea vuestro siervo>-2»

Vocacioén revolucionaria.

El sentido revolucionario de la conducta de Jestis pUrgemeinde senanifiesta sin
equivocos en multitud de pasajes evangélicos. Etedaice Jesus: «no penseéis que he
venido a poner paz en la tierra; no vine a poney siao espadds- Y en otro lugar excla-
ma: «desde los dias de Juan el Bautista hasta, ahageino de los cielos es objeto de vio-
lencia, y los violentos lo toman por la fuerz&»Al describir los tiempos de la tribulacién
premesianica, anuncia que se oira «hablar de gugmamores de guerra, pero no os turb-
éis, porque es necesario que esto suédtden su visita a Isabel, Maria describe al Salva-
dor como el que «derrib6 a los potentados de sum®sry ensalzé a los humildéd y
utilizando un texto de Isaias, declaraba JesuPipgelo «envid a predicar a los cautivos la

326 Cf. Lc 18.22-25. En el proceso sindptico aéaptacion ideolégicalateo cualifica oportunamente: «si quieres ser
perfecto...» (Mt 19.21). Es decir, jpuede alcareatseino a un precio menor!... El condicionantela el sentido origi-
nal del pericope.

%27 Cf. Lc 6.20-21. En Mateo, de nuevo, se alterzentido; los pobres son sélo «los pobres de espi(hli 5.2), y los
hambrientos sélo «los que tienen hambre y seddlieip» (5.6). Por si fuera poco, en el versiculatdoduce una cate-
goria que delata paladinamente la nueva actitmdormistaen el plano social y politico:«bienaventurados fensos
porque ellos poseeran la tierra.»

328 Cf. Lc 6.24-26. La dltima frase no sélo denunclasaicos, sino a losdeélogosque se ponen al servicio de los ricos.
%2% En Mateo y Lucas se establece un dilema entre Yias riquezas, esta vez sin paliativos inclus@leprimero de
ambos (Mt 6.24; Lc 16.13).

%30 Cf. Mt 20.25-27, 23.11-12.

$3LCf. Mt 10.34.
332Cf, Mt 11.12. En Le 16.16 se dice que desde Jada uno entra en el reino «violentamente».
333
Cf. Mt 24.6.
834 Cf. Lc 1.52.
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libertad...; para poner en libertad a los oprimidos

Eliminando todo riesgo de ambigiedad, el Nazarec® sblemnemente: «yo he veni-
do a echar fuego en la tierra, ¢y qué he de hsicergue se encienda3% En varias para-
bolas se encuentran similares imagenes de violeowiao en la del fermento: «enviara el
Hijo del Hombre a sus angeles y recogeran de s teidos los escandalos y a todos los
obradores de iniquidad, y los arrojaran en el hdméuego, donde habré llanto y crujir de
dientes$*”.

La naturalezderrestredel reino mesianico, el odio a Roma y el espiltwenganza
alcanzan expresion extrema emgbcalipsisde Juan. Este escrito siempre ha sido un gra-
ve escollo para la ética de la Iglesia, pues estéeto contraste con la orientacion ideologi-
ca del cristianismo oficial. Eusebio de Ces&feha dejado constancia de los apasionados
debates, todavia en el siglo IV, que precedierta iaclusion final delApocalipsisen el
canon del Nuevo Testamento. Precisamente por éttearde este documento, tan com-
prometedor para una vision pacifista y espirittalidel mensaje cristiano, existe alin hoy
gran polémica sobre la fecha de su composiciérexgigeta ponderado como M. S. Enslin
estima que, no obstante la verosimilitud de queatsgio escrito en su forma actual al
término del reino de Domiciano (95 d. C.), comoyoreneo, «parece que hay material en
el libro que apunta a periodos mas tempranos»ejeomlo,Apoc.11.1 ss. parece ser una
indicacion clara de que el Templo aun estaba eryptgor tanto, que data de antes del afio
70 d. C.$* pero, en todo caso, pueden detectarse en el @éntamestratos de diferente
material3*°. F. Engels considerd el libro como escrito entrégjutel 68 y enero del 69 —
en tiempos del emperador Gaitla—, en tanto que A. Robertson estima que, aunque fue
escrito en su redaccion actual probablemente ugiosevafios después de estas fechas, con-
tiene, con toda evidencia, mucho material anteti@fio 70 d. C. El sentido del documento
es fiel al espiritu del judeocristianismo originglie se consideraba esencialmente como
una secta judiagomo lo acreditan los rasgos siguientes, segitaates. Lenzman: escasi-
simo conocimiento de la dogmética cristiana del Wu€estamento; débil difusion de la
nueva fe; estrecho parentesco de mentalidad, snyel@nguaje con el judaismo; y silencio
sobre la vida terrenal de Je¥fisLas visiones apocalipticas que contiene el lidesbor-
dantes de fantasia mitica y violencia verbal, estioradas de esquemas y férmulas de
sentido politico-religioso y bélico, definidored dastianismo original. Se trata del cumpli-
miento de las profecias mesianicas en favor dpithes fieles|os hijos de Israelen lucha
con el mundo pagano: cuando kmntosaparecen ante el trono de Dios, primero vienen
144.000 judios —doce mil por cada tribu—, y soOlepleés las masas innumerables de gen-
tiles conversos a un judaismo renovado. $astosseran vengados por la destruccion de la
Gran Prostituta —antes Babilonia, ahora Roma—uaprira la puerta a la inminente ins-
tauracion del reino de Dios en la Nueva Jerusd&@énel cap. Xl, la sefial del cielo es el
presagio de la victoria final de Israel sobre ellgyosatanico de Roma, victoria que sera

335Cf. Lc 4.18.

336 Cf. Lc 12.49.

337 Cf. Mt 13.41, 47.50.

338 Cf. Hist. ecls. 3.3 ss., 5.8 y 7.25.

339 ¢f. M. S. EnslinChristian beginningsgit., p. 361.

340 pid., p. 367.

341 Cf. K. Marx-F. EngelsQn religién (trad., Mosct, 1955, pp 205 ss. y 325-347).

342Cf. J.Lenzman) 'orieine du christianismesit., paginas 133-135.
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ganada en la batalla celeste de los angeles ceintirmgon. Roma, representada como una
prostituta beoda, sera sometida a juicio y abategety comeran sus carnes y la quemaran
al fuegos®. El regocijo de losantosante el aniquilamiento de Roma es indescriptible,
«porque Dios ha juzgado nuestra causa con’&flaxa descripcién de la Nueva Jerusalén
—nuevos cielos y tierra en glillennium—no deja lugar a dudas sobre |la naturafeate-

rial del reind*. En su conjunto, el documento es prueba irrefutdblda ideologia me-
sianica revolucionaria del cristianismo originalde la perspectiva de violencia en que se
movian los judeocristianos del siglo 1.

Comunidad de bienes.

El régimen decomunismo de consungue adoptd l&Jrgemeindesegun aparece cla-
ramente en loslechos,ndica la composicion social eminentemente praketael espiritu
igualitario de aquélla, y manifiesta sus afinidades el régimen econémico de las comu-
nidades esenidS. En las actas apostdlicas, en efecto, aparecendeiinidos los rasgos
esenciales de este comunismo de caracter consurtivorelato de las comunidadeba-
nas antiguas, que no podian establecer otra clasemearismo—: vida comunitarigoi-
nonia), fraccion del pan, posesion de todo en comun,iliigtion de los demas bienes
segun las necesidades de cada uno. Para ello, itmsbnos vendian sus posesiones y
haciendas a fin de engrosar el fondo comun: «tdo®glias acudian unanimemente al
Templo, partian el pan en las casas y tomabanirmerdb con alegria y sencillez de co-
razén, alabando a Dios en medio del general fagbpdeblo3*’. Lo cual implicaba que
«la muchedumbre de los que habian creido tenialarcerazén y una sola alma, y ningu-
no tenia cosa alguna propia, sino que lo teniam éodcomun»; «no habia entre ellos indi-
gentes, pues cuantos eran duefios de casas o laciasd/endian y llevaban el precio de
lo vendido y lo depositaban a los pies de los apesty a cada uno se le repartia segun su
necesidad¥® Es decir, tomaban en serio lo que Jesls dice di322.

En el siglo IV, Juan Criséstomo elogiaba este casmia cristiano original, analizando
sus ventajas econdémicas con espiritu practico list@apero con la mente de un hombre
inserto aun en el modo de produccién antiguo: wk mecesitaba un hombre —decia— se
tomaba del tesoro de la comunidad, no de la pragigdivada de los individuos. De esta
manera, los donantes no se volvian arrogantesia €r€risdéstomo que dicho comunismo
de bienes era superior desde el punto de visteeddimiento econémico: pues «la disper-
si6n —sefialaba— es la causa de un mayor gasté, geds pobreza'”.

En el Cuarto Evangelio, la comunidad primitiva &gardibujada con los mismos ras-

343 Cf. Apoc.17.16.

344 Cf. Apoc.18.20.

345 Cf. Apoc.21.9-27, 22.1-5. La utopia del autor, aunque mils@, es terrenal y material hasta el fin (cf. Ab&tson,
op cit.,p. 156; es «una doctrina delllenniummaterial»,ibid., p. 157). Como dice este investigador, reunir eleni de
que se compone este libro «era facil para uno eaguaen la literatura profética antigua. Pero ee e&tldeamiento de la
imagineria profética, el escritor vierte una ricuele candente invectiva que sélo podia procedemdevolucionario
judio bajo los emperadores flavios. Esta llenodie a Roma y a los misioneros paulinos que predscamision a Roma
(ibid., pagina 153).

345vid. K. Kautsky, opcit.. pp. 258-265 y 280-292.

%47 Cf. Hechos2.42-47.

%48 Cf. Hechos4.32, 34-35.

349 Cit. por K. Kautskypp. cit.,pp. 280-282.
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gos comunistdd” y en los sinépticos Jesus dice sin ambajes:,pass, cualquiera de vo-
sotros que no renuncie a todos sus bienes no meedri discipulo®’; «vended vuestros
bienes y dadlos en limosna»% La ética econémica del Nazareno era en este ponto
compromisoria: solo los que compariategramentesus bienes con los desposeidos pue-
den entrar en ekino®™?

La mayoria de los tedlogos ha tendido a oscureterrégimen rigurosamente comuni-
tario de laUrgemeindepor razones marginales a la exégesis, pero dinectiz vinculadas
a su situacion de clase. Resulta hasta coOmicatapcion de exegetas como J. Weiss o E.
Troeltsch para desvirtuar lo evidente. Weiss afiqua el lenguaje delechosdebe «ser
aceptado con gran prudencia», especialmente la #@nian todas las cosas en comun»;,
seglin él, esta frase es sélo la «idealizacién»ndesituacion pasatfd Troeltsch va méas
lejos aun, al pretender que el régimen d&igemeindees «un comunismo que debe ser
denominado, para distinguirlo de cualquier otroga@hunismo religioso del amor...; es un
comunismo puramente de consumo y presuporeidéinuacion de la industria privada
[...]. Carece completamente de la idea de igualddd..La falta de sentido histérico y la
gratuidad de estas observaciones resultarian iebdries en un historiador de la estatura
de Troeltsch, si no se valoraran como mera progaabe la mentalidad de la clase a la que
pertenecia. Lo mas grotesco de su alegato es ssiprede que aquel réegimenntinuaba
la industria privada individualjComo si las fuerzas productivas y el modo de ycoidn
antiguo permitieran un sistema de comunismo indisfFfanto lapraxis como la idea
misma de umodo de produccién comunigpaecisaban aun de muchos siglos para asomar
en el horizonte de la historia. Por lo que se refed concepto de la igualdad, Troeltsch
confunde la igualdad matematica de la apropiacgidividual, con la igualdad relativa que
se derivaba del hecho de que «a cada uno se Igiaepagin su necesidad», como dicen
los Hecho$®®. Justamente, este Gltimo es el criterio igualitaigouna sociedad comunista
tal como la imaginara Marx.

Debe advertirse que «hoy —como escribe Kauts-kyl-eomunismo en el sentido
cristiano primitivo, es decir, la participacion comitaria, es inconciliable con el progreso
de la produccién, con la existencia de la socieHad, las condiciones econdémicas requie-
ren justamente lo opuesto a la distribucion congerta concentracion de la riqueza en un
pequefio nimero de lugares>/»pero en tiempos de JesUs, todo esto no hubieidote
sentido. Entonces, el espiritu social comunitadlo podia manifestarse en la forma extre-
ma de la organizacion comunista paraa@isumoRefiriéndose a otro obje-tor, guiado por
la misma apologética clasista que Troeltsch, Kauleskeprocha que «contempla el pasado
con los ojos de la sociedad capitalista modernazamolos ojos del pasado»; el énfasis de
esta apologética delata la ansiedad de toda usa alse el riesgo de una transformacién
revolucionaria de la socied&d

Este comunismo riguroso de consumo no podia salrevia nueva orientacion ide-

50Cf. In 12.3-6, 13.27-30.

$5LCf. Le 14.33.

%52 Cf. Lc 12.33. También 18-22.

353 Cf. Mc 10.17-26. En Mt 19.21, una vez mas, seliatd@ norma, siguiendo el peculigvisionismadel evangelista.

%4 Vid. op. cit.,pp. 68-73, que constituyen un esfuerzo preconogieda vaciar los pasajes neotestamentarios carga c
social original.

355 Cit. por J. Weisp. cit.,p. 72, nota 41.

%56 Cf. Hechos4.34-35.

357 Cf. op.cit., p. 287.Vid. 284-292.

8 bid., p. 289.
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olégica y social del cristianismo. Como indica esmmo Kautsky, «cuanta mas influencia
tenian los elementos cultos en el cristianismo, sedaejaba éste del comunismo». En Ma-
teo, el revisionismo socioecondmico es ya mandiegtse refuerza con el ulterior desa-
rrollo de las iglesias cristianas gentiles.

Desprecio del trabajo.

El comunismo consuntivo de la cristiandad origisellimitaba —a diferencia del co-
munismo de la comunidad esenia, cuya lejania @éedaomia urbana le permitia realizar
un comunismo productivo-consuntivo de caracter ragra a la distribucion gratuita de
alimentos y objetos de uso personal tenidos en goaa un comunismo basado en la
confraternidad mesianica. Pero esta forma de vidaadia centrarse en la ideatd&bajo,
pues su contexto ideologico estaba hondamenterpdoede la idea escatoldgica. dsica-
tologismo politico-religioso —que distinguia a la revolucipopular judia de las demas
insurrecciones sociales de la antigiedad— transfioanta ética de los tiempos mesianicos
en unalnterimsethik,segun la afortunada expresion de A. Schweitzeir.sAsederia tam-
bién mas tarde con los sindpticos, obsesionadodapaomminencia de Igparousia: pero
éstos sustituyeron la ética agonica dgigemeindepor la ética del amor universal —en si
misma imposible en una sociedad permanente y estallalnterimsetkikde los tiempos
mesianicos es, por antonomasia, @tiea de emergencieuya funcion desapareceria con la
plena realizacion de las promesas. En esta éiddea detrabajo apenas cumplia funcién
alguna. Kautsky advierte que «los evangelios hacdesus discutir todo bajo el sol, pero
no trabajar. O més bien, cuando habla del tratmjuace de la manera mas desdefidsa»
En Lucas, dice a sus discipulos: «por esto os digas preocupéis de vuestra vida, de lo
gue habéis de comer, ni de vuestro cuerpo, deddghéis de vestir, porque la vida es mas
gue el alimento, y el cuerpo mas que el vestidoadla los cuervos, que ni hacen semente-
ra ni cosecha, que no tienen ni despensa ni gray@®ios los alimenta [...] Mirad los lirios
coémo crecen; ni trabajan ni hilan [...] No andéisdando qué comeréis y qué beberéis, y
no andeéis ansiosos, porque todas estas cosasslzandas gentes del mundo, pero nuestro
Padre sabe que tenéis necesidad de ellas. Vosniscad su reino, y todo lo demas se os
dara por afiadidurd®. Este discurso no exhorta, ciertamente, al ascetigl reino satis-
fard los cuerpos y los espiritus, porque es urteimenal para el hombre como unidad de
apetitos materiales y espirituales. El banquetddnie® sera el maravillosgsymposiunde
la hartura corporal y la exaltacion mental. El ociielizde hombres.

En esta perspectiva, es significativa la conduetdadJrgemeinde:como auténtica
comunidad mesianica, podia aceptar las limosnaegemtes de las comunidades paulinas,
gue eran producto del trabaeno.La proximidad del reino hacia superfina toda weis
racion de un régimen econdmico autonomo y duradesqrobable que la ruptura definiti-
va con Pablo sufriera alguna dilacion a causasledatajas de esa contribucion crematisti-
ca al sostenimiento de teenuino comunidad mesianicegrdadera depositaria de las pro-
mesas del Ungido, cuymrousiaera inminente.

Destruccion de la familia.

359 pid.. p. 293.
360 Cf. Lc 12.22-34.
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La naturaleza revolucionaria, hondamente subved®Varden social establecido, apa-
rece superlativamente expresada en la absolutgagéde® de los vinculos familiares en la
crisis de la hora. Justamente porque la familisstituye el nucleo transmisor del sistema
social de valores, la desestimacion de la priorfdadliar en el magisterio y en el compor-
tamiento de Jesus es uno de los rasgos mas deéiside laética revolucionariadel cris-
tianismo original. EI comunismo de consumo tiendeen si a suplantar la funcién de la
familia tradicional en cuanto unidad econdémica —sororden cerrado de derechos y obli-
gaciones entre sus miembros—. El sentido de sa@rde un régimen comunitario de
vida debilita también la solidaridad excluyente gaeacteriza al circulo familiar. Asi, la
hostilidad a la familia, que ya era notoria entiaaéde los esenios, se reitera en la ética
cristiana original —como ocurrird jguarniente, retrsle, en las sectas milenaristas cristia-
nas.

La actitud de Jesus es tajante e inequivoca. Eadviat dice: «vinieron su madre y sus
hermanos, y desde fuera lo mandaron llamar. Estaiachedumbre sentada en torno a El
y le dijeron: ahi fuera estan tu madre y tus heosague te buscan. El les respondio:
¢, Quién es mi madre y mis hermanos? Y echando uadasobre los que estaban sentados
en derredor de El, dijo: he aqui a mi madre y ahmisnanos. Porque quien hiciere la vo-
luntad de Dios, ese es mi hermano, mi hermanamadi€®’. El marco redaccional de esta
sentencia compone habilmente la escena para dadelémnidad de una declaracién de
alcance general. En Lucas, Jesus dice a un homieredecide seguirle, pero le pide el
tiempo indispensable para sepultar primero a suepgde acaba de morir: «deja a los
muertos que entierren a sus muertos, y tu veteupcia el reino de Dios». Y a otro que
gueria despedirse de su familia, le advierte: @ngde después de haber puesto la mano
sobre el arado mire atras, es apto para el reifdia®s®2. En otro pasaje, lo que expresa el
Nazareno es, simplemente, una actitud de resentinie odio hacia todos los vinculos
familiares: «si alguien viene a mi y no aborrecigadre, a su madre, a sus hijos, a sus
hermanos, a sus hermanas v aun a su propia vigayeue ser mi discipuld®. En vez de
las sutilezas alegorizantes de la teologia, esrgkgto ideoldgico e histérico delesianis-
mo revolucionarioel que nos desvela el sentido de formulas tarticadsy de imposible
edulcoracion.

361 Cf. Mc 3.31-35. La critica independiente ya noalgde Jesus tuviese verdaderos «hermanos» y «tasmancluso
una parte de la exégesis catdlica se rinde a theesia y empieza a reconocerlo, por la pluma @illes, en su librd_es
«fréres et soeursr de Jés(Raris, 1979). Gilles indica, tras un detalladaliais seméantico del Nuevo Testamento, que
«estos obstaculos escriturarios constituyen ur tbastante irreductible a la idea de que Jest@isvigra ni hermano ni
hermana» (p. 117); y sefiala que, si bien el maszugiiegoadelphos(hermano) puede ocasionalmente comportar un
sentido amplio e incluir asi parientes menos prégigue un hermano, no ocurre o mismo con el femoadelphe que
soOlo se puede aplicar a una hermana en sentidot@stl pluraladelphaifigura expresamente en los Evangelios para
designar a las hermanas de Jesus. Por el contghviocablo grieganepsiosgue solo designa al primo, jamas aparece en
los textos evangélicos, pero se encuentra en Raptopdsito de «Marcgwimo (anepsios) d8ernabé». El mismo tar-
siota, impregnado de cultura helenistica, utilizs tveces en un mismo grupo de versiculos el tératielphaipara
designar a hermanas;

y cuando en l&pist. a los Galotatabla de Santiago, el hermano de Jesls, emplezcabloadelphos,;no anepsios.
«Sobre la fe y la base de los Evangelios —conclugeisten, a través de |@uatro Candnicosyn haz y una convergen-
cia de indices que dejarian pensar o permiten supgure Jesls tenia hermanos y hermanas verdadesas familia.
(Respecto a Jesus: ni el menor signo en favor deitadad terrestre; respecto de éstos; total aisetel término 'pri-
mos', sino, al contrario, designacion invariabléhdemanos y hermanas', despojada de toda precid@dmanera vetero-
testamentaria.) En presencia de estos datos qo@ffioun bloque coherente, sin fisura, la posiciaditional parece
vulnerable, fragil para sostenerla» (p. 125). €f9L61-62.

62Cf. Lc 9.61-62.

%3 Cf. Lc 14.26
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La aversion al matrimonio forma parte sustanciaésta perspectiva ideoldgica. Jesus
y sus discipulos esperaban que la institucion matrial desapareceria en el reino inmi-
nente: «los hijos de este siglo —dice Jesus altares de la resurreccion— toman muje-
res y maridos. Pero los que han de ser juzgadoeslide tener parte en aquel siglo y en la
resurreccién de los muertos, ni tomaran mujeresanidos...»%* Esta sentencia se inserta
en la peculiar escatologia de la tradicién siné@ptiero su sentido no debe tergiversarse
mediante exégesis sin sentido histérico. Como apkattsky, «no debe tomarse como si
significase que en el futuro estado de los crissaprimitivos los hombres fueran puros
espiritus sin necesidades corporales. Su corparsidsu goce de placeres materiales se
subraya particularmente ...En todo caso. Jesusadigieque en el estado venidero todos los
matrimonios existentes seran disuelto¥>.>Este giro diametral en la estimacién de la fa-
milia implicaba un nuevo concepto de la funcidnaenujer, que sobrevivio parcialmente
en los escritos del Nuevo Testamento que atestideda mision profética de ciertas muje-
res’®

Como puede deducirse del vasto panorama d&da mesianicague sélo esquemati-
camente ha quedado descrito en estas paginagdagia judeo-cristiana de las siete pri-
meras décadas del siglo | es un producto de lérfuse dos estratos ideoldgicos afines,
pero discernibles al analisis: ildeologia popular revolucionaridundada en la hostilidad
de las clases sociales, que venia creciendo dastesis de la monarquia hasmonea; y la
ideologia nacional mesianican la cual los elementos politicos y religiososnsegraban
en la unidad de la fe en el destino hegemonicae@el, en cuanto instrumento privilegiado
de la instauracion de la soberania universal de2¥asu pueblo elegido. Ambos estratos
ideoldgicos se funden inextricablemente; y est&fupotencia y amplifica histéricamente
la ideologia popular revolucionarifasta un grado de eficacia que no se habia canenid
el mundo antiguo, a la vez que permite adquiraidéologia nacional mesianicana ope-
ratividad practica y un radicalismo econdémico, abgi politico que, de otro modo, no
hubiera podido alcanzar. El frente ideologmmpular-mesianico séormalizd contra los
enemigos de dentro y de fuera. «La historia toda dlea mesianica, desde Daniel en ade-
lante —escribe A. Robertson—, muestra que éstiagmayeccion de las esperanzas de un
movimiento revolucionario que habia echado raioé® el pueblo simple e ignorante, que
se adheria a un lider tras otro, y era capaz dewol a la muerte de muchos de ellos. No
tenemos que maravillarnos de que sobrevivieserméate de Jesus®s.

La amalgama dehorizonte mesianicaon lareivindicacion popularconfirié a aquel
movimiento revolucionario una fuerza ideoldgicanateficacia histérica realmente excep-
cionales. En efecto, las condiciones econémicasndeldo antiguo no permitian por si so-
las formalizar una conciencia revolucionaria irtecan un proyecto viable de transforma-
cion social en el seno del modo de produccion aatigpoyado fundamentalmente en el
trabajo de esclavos. De ahi que todas las insuoreex y revueltas populares de los estra-
tos proletarios o serviles de la Antigiiedad nodnarapaces de trascender una perspectiva

364 Cf. Lc 20.34-35.

365 Cf. op. cit.,p. 298

366 Cf. Lc 21.9; | Cor 11.4-5, 14.34 (pese al generalfeminismo de Pablo)id., sobre el lugar de las mujeres en la
Iglesia primitiva, A. Harnackilission and expansion of christianity in the filstee centuriegtrad.. Nueva York, 1962,
pp. 122, 161, 353 y 368).

367 Cf. op. cit.,pp. 95-96.
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meramente utopica, que disociaba totalmente a sliebtratos del movimiento real de las
fuerzas productivas y de las estructuras socioenmad. Las contradicciones del modo de
produccién no podian encontrar alli los factoredesede su superacion. Pero en la Palesti-
na del siglo I, la revolucién popular supo integeaen un proyecto revolucionario que, pese
a su utopismo mitico, resultaba histéricamenteagfipues la protesta social venia a apo-
yarse en la vocacion politico-religiosa de toda coraunidad étnica vigorosa: el pueblo de
Israel como totalidad al servicio de igleal nacional teocraticque, por definicion, inte-
graba y polarizaba los esfuerzos y aspiraciondsdiss los estratos sociales judios, con la
sola excepcion de las aristocracias parasitarida deminacion extranjera —y aun, fugaz-
mente, sin esta excepcion, como ocurrio en losggueimeses de la gran insurreccion na-
cional iniciada en el 66 d. C.—, En lenguaje dehidiser, podria decirse quectantradic-
cion principal sesituaba en el campo de la superestructura ideapgiestaba acompafiada
de un cortejo deontradicciones secundaridseterogéneas y con su propio dinamismo,
pero que se fundian en una «unidad de rupturameeta revolucionaria. Leontradiccion
fundamentalde indole economica, no alcanzaba la hondura sofesipara posibilitar la
transicion econdmica a nuevas relaciones de prathyqgeero si toleraba el aglutinamiento
y condensacion de una serie de conflictos spiedeterminabata contradiccion general
de aquella peculiar coyuntura historica. El propamacter del ideal teocratico judio, im-
pregnado de la ética social de los grandes protktdsrael, hacia posible la fusién del an-
sia de democracia econdmica y social, experimemaddos estratos mas explotados del
pueblo judio, con el proyecto de un Israel purdiwg restaurado en las tradiciones del ide-
al davidico. La instauracion mesianica definitieac®ncebia, pues, como una doble faz
indisociable: la hegemonia soberana de Yasa gueblo sobre lasaciones; ya purifica-
cion espiritual de los judios individual y coleaimente, mediante la realizacion de una
forma de existencia social y politica ajustadasaifgperativos de la justicia. La perspectiva
de esta instauracion mesianica —penetrada, a ficudetas, de utopia; actualizadora del
mito palingenésico de una primera edad adanicadiséaaa— otorgaba a l@volucion
nacional y populamuna operatividad practica desconocida hasta eesor8i bien el movi-
miento insurreccional del pueblo judio contra Rdnagasoé finalmente —como era inevi-
table en términos de relacion de las fuerzas emalag pudo sotenerse durante un largo
periodocomo proyectwerosimil ycomo accion violentagon eficacia y relevancia histori-
cas que ningun otro conato revolucionario alcametaéntigtiedad.

La ideologia nacional mesianica tuvo su motor madepso, no sélo en el orden
practico sino también en el especulativo, en lavax@ones revolucionarias de las clases
populares, oprimidas por las pesadas estructurg@iseesondmicas de laxplotacion.El
movimiento cristiano original, iniciado por Jesugrgseguido por la iglesia-madre de Jeru-
salén, fue un episodio mas en el contexto de lacion revolucionaria politico-religiosa de
Israel, si bien el episodio de mas universales emrencias del mundo antiguo —aunque
tales consecuencias fueran imprevisibles para satagonistas, radicalmente ajenos a la
potencia creadora detito en el marco de los nuevos condicionamientos ecmodmso-
ciales y politicos de la historia humana subsigeien
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B. LA IDEOLOGIA DEL NUEVO TESTAMENTO Y SU DESARROLL O EN
LA TRADICION PATRISTICA

1. El Cristo pacifico de los evangelios candnicos

El modelo evangélico antijudio compuesto por Maiicgpiré esencialmente los rela-
tos evangélicos que le siguieron, preocupadosmefifcar la imagen dein Cristo pacifi-
co. Esta concepcion «tenia —escribe Brandon— la deibfled de ser compatible con la
divinizacion de Jesus y de garantizar al gobieomano que el cristianismo no era politi-
camente subversivd»Como se sabe, los relatos evangélicos son coniposs hibridas
en su contenido fundamental: al mismo tiempo quenas, mas o menos plenamente, la
divinidad de Jesus y la naturaleza soteriol0gicawdmartirio, no se atreven a abandonar la
tradicion de la crucifixioren cuanto suceso histérico.

Aunque el fenbmeno paulino es anterior, no séltaerronologia, sino también en la
génesis doctrinal de los evangelios sindpticosyieme describir brevemente, desde el pun-
to de vista de una consideracideolégica,el desarrollo tematico d€lristo pacificoen los
evangelios, antes de examinar el significado idgotddel giro decisivo que Pablo impri-
mio al mensaje cristiano original.

La presentacidoad hocque hace Marcos de la figura de Jesus, pensafim@nn de
los intereses y la mentalidad de la comunidadianatde Roma hacia el afio 71 d. C., su-
prime drasticamente la dimension social y politilgh mesianismo judeocristiano, des-
naturalizando asi el caracter del mensaje y ladaadel Nazareno. Sin embargo, no parece
gue la narracion de Marcos se propusiera fijarietgimente la imagen del Cristo pacifico
como tal. Su tarea urgente consistia, mas biedesalojar del personaje los rasgos de mili-
tancia revolucionaria mas comprometedores en ugantara realmente apurada. Si bien
los evangelios de Mateo y de Lucas asumen el madahpuesto por Marcos, la fecha mas
tardia de su redaccion les permitié utilizar cettadiciones no recogidas por éste, no sin-
tiendose ellos mismos inmediatamente concernidoglgmpacto, ya relativamente lejano,
de la guerra judia del 66-70; lo cual les dispeasibser tan circunspectos como su mode-
lo al tratar ciertos detalles. Sus narracionesgdisi, elaborar con mayor intencion y des-
enfado los rasgos esencialmente pacifistas deloQis Marcos, pero dejando entrar a ve-
ces en ellas algunas noticias que delataban, srelips lo advirtieran, los trazos de una
historia bien diferenfe

Los evangelios de Mateo y de Lucas proceden deawndiktoricos diferentes, como lo
acredita, por ejemplo, el hecho de que incluyealidaciones discrepantes de las aparicio-
nes del ResucitadoAl parecer, el relato de Mateo pudo haber sidoitesen el seno de la
iglesia judeocristiana de Alejandria —ciudad equa se habian refugiado numerosos zelo-
tas huidos del desastre del afio 70—, mientras guex@ probable que el de Lucas se deba

L Cf. S. G. F. Brandor he trial of Jesus of Nazareth, cip.,141.
2Vid. S. GF. BrandonJesus and the Zealotsit paginas 283-321.
8 Cf. Mt 28.7, 10, 16 ss.; Lc 24.489pchosl 4.
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a un cristiano paulino miembro de una iglesia dee¥) Mateo pone particular énfasis en
asociar a todo el pueblo judio —no sélo a su diisgente— a la responsabilidad deicida,
y lo hace mediante embellecimientos y adicionea adrracion del proceso de Jesus en
Marcos: introduce a la esposa de Pilatos comaytesié la inocencia de Jeduagrega la
leyenda del acto simbolico de las abluciones detymador romano y, sobre todo, hace
exclamar a las turbas refiriéndose a Jesus: «gresaniga sobre nosotros y sobre nuestros
hijos». Estos detalles sugieren co®fizim Lebendel relato una comunidad judeocristiana
gue quiere desentenderse de toda complicidad coreglnismo judio tradicional —que
aun compartia l&rgemeinde—Para lograrlo, presentatado el pueblo judio, sin distin-
cion de clases o estamentos, como resuelto a atashida responsabilidad de la condena
de Jesus. En esta linea apologética figura eliérdasMateo en considerar la catastrofe del
afio 70 como una venganza divina. En la parabolagieifiadores infieles, ademas de en-
durecer los términos de la redaccion de Marcosje@ate versiculo final: «por consiguien-
te, el reino de Dios se os quitard a vosotros § dado a una nacidgthnéi)que produzca
sus frutos$. Es decir, no es ya cuestion de la restauracibreit® a Israel por el Resucita-
do en laparousiagloriosa, sino que se acepta obviamente la rugieitiva del pueblo
elegido. Mateo expresa explicitamente lo que Paalda ya bosquejado: la distincion radi-
cal entre el Isragdtnico —gue no le interesa— Yy el Isragpiritual. Solo este ultimo reali-
za el concepto profetice del «resto de Dios» yitolye el verdadero Israel.

Mateo desarrolla también el retrato del Jesus goei@na el deber de pagar el tributo
al César, mediante la condenacién de todo reculswialencia. En el pericope sobre Get-
semani, Mateo hace decir a Jesus: «vuelve tu espldsaina, pues quien usa la espada
morira por la espadi»El indudable conato de resistencia que descubsemarraciones de
Marcos y de Lucas resulta, segin Mateo, imposibtdgoldgica misma de la mentalidad de
Jesus, asegurandose asi contra la menor ambigéedad punto de consecuencias decisi-
vas para su porfiada semblanza de un Cristo p@agcifs cual no le impide, de otra parte,
presentar un Jesus apocalipticamente poderos@ depadenar el envio de «mas de once
legiones de angeles»; si no lo hace es porque defda que «se cumpliesen las escritu-
ras». Otro claro indicio del deliberado propésito dienenar toda huella de la connotacién
politico-religiosa del ideal mesianico de JesuUstesersion de la tentacion de Safaésta
se transforma en la renuncia solemne al impericesebmundo, y se sitla al comienzo del
magisterio de Jesus. En rigor, como advierte sagatBrandon, en dicha tentacion saté-
nica no se presenta a Jesus como rechazando elida@obre el mundo en cuanto tal, sino
sélo la incitacién diabdlica de adorar a SatarLa leyenda —procedente de la fuente Q
(Quelle)de la tradicion sindptica— debié cumplir una fumcimuy precisa en el seno de la
iglesia-madre de Jerusalén, a saber: la de demagskealesus era inocente de tres tentacio-
nes tradicionalmente conexas con la creencia meaidkstas tres tentaciones eran la
hazafia taumaturgica de convertir las piedras easpda accion de forzar la intervencién

4 Cf. S. G. F. Brandomp. cit.,pp. 385 y ss. A. Robertson coincide en que el §skmde Mateo esté dirigido sobre todo
a comunidades cristianas orientales de mayorisehgelpero supone que es la obra de un cristianoggiadunde un
Evangelio judio anterior con el de Marcos. @. cit.,pp. 163-165

® Cf. Mt 27.19.

® Cf, Mt 27.24-25.

" Cf. Mt 21.43.

8 Cf. Mt 26.52.

9 Cf. Mt 26.53-54.

10 Cf. Mt 4.1-11; Lc 4.1-13; Mc 1.12-13.

L Cf. Mt 4.8.
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divina provocando una situacion de inminente peligrla pretension de dominar el mun-
do. Las tres correspondian a otras taptasbasde la autenticidad de un pretendiente me-
sianico. Ahora bien, la leyenda de estas tentasifune originalmente compuesta, no para
desmentir que Jesus hubiera operado milagros englidb una soberania universal, sino, al
contrario, para refutar la acusacion de que suss duibieran sido inspirados y sostenidos
por el Diabld® Se trata, por tanto, de una historia apologétésiinada a exonerar de todo
caracter diabdlico a tres de los principales asgede la actividad mesianica de Jesus: la
realizacion de milagros, la precipitacion de urisi€resolutiva y la ambicion de dominio
universal. Los judeocristianos de Urgemeindetenian interés acuciante en refutar la ca-
lumnia de ciertos fariseos y escribas que presantabJesis como un taumaturgo satani-
co'® la historia original cumplia justamente esta lfited polémica, y nada tenia que ver
con la nocion de un Cristioonico. Al revés, la leyenda queria salir al paso de ddsas
imputaciones de fariseos pacifistas empefiados eacdlitar la dimension politico-
religiosa de la mision de Jesus, atribuyéndolesattes de Satan. Marcos debid ser bien
consciente de ello, pues solo hace una leve ref@renla historia. Pero Mateo, con mas
celo piadoso que escrupulos historiograficos, ttaarsu sentido originario, si bien de ma-
nera que no llega a oscurecer totalmente la irder@iimitiva de la leyenda, que era mos-
trar que Jesuso habia sucumbido a tantaciondel Diablo —sin rechazar, por lo demas, el
contenido tactual de la misma—. No obstante, Matgm su propésito de infundir la idea
—erronea— de que JesuUs habia rechazado tajantelaetiteension politica y pugnaz del
reino mesianico a que se referia su mensaje.

El evangelio de Lucas se propone, igualmente, gabral caractepacificador de
Jesus. En loBlechossu intencidn era presentar el cristianismo comofer@eogida por los
gentiles y protegida por los magistrados romanestér a la malignidad de los judios. El
retrato del Cristo pacifico en Lucas es mas sutl gn Mateo, aunque no mas escrupuloso
en la manipulacion y arreglo de las fuentes. Laracion irenista de Marcos y de Mateo
se prosigue en Lucas con nuevos matices y enrigi@tios teoldgicos: las nobles parabo-
las del buen samaritano y del hijo prédigo; laddtrccién de la frase «jpaz en el cielo y
gloria en las alturas!» en la salutacion mesiadecta multitud a la entrada triunfal de Jesus
en Jerusalen, para mitigar evidentemente su siguidi politicd* la referencia a la paz de
Jerusalén, en el célebre lamento del Nazareno &mbmeales que aguardan a la ciudalh
presentacién de Jesus deteniendo el intento daersia armada en Getsemani —aunque
justamente suministra aqui preciosos detalles tladiicion—; y otras numerosos insinua-
ciones para sugerir que la misién del Crucificadbia sido de paz y de perddn. Para re-
dondear el esquema heredado del relato de la digaptdia del afio 70, complementa el
oréculo sobre la destruccién del Templeon dos pasajes: el primero, compuesto para neu-
tralizar el recibimiento apotedsico de Jesuis —al ypise aludiG—; y el segundo, consis-
tente en una profecia puesta en labios de Jesdd@sabe al Calvartd

Por consiguiente, los evangelios de Mateo y de ¢ acaculan fuentes judias y pauli-
nas siguiendo fundamentalmente el arquetipo de ddangero con las matizaciones mas

12vid. S. G. F. Brandomp. cit,.pp. 310-315.
13Cf. Mc 3.22 ss.; Mt 12.22 ss

14 Cf. Le 19.38.

15 Cf. Lc 19.41.

16 Cf. Lc 13.34-35.

17 Cf. Lc 19.4M2.

18 Cf, Lc 23.28-31.
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pertinentes en vista de los intereses de ciertasiag —que ya habian integrado elementos
paulinos y petrinos—. Aunque Mateo suministra ingenente excelente material para
conocer el caracter revolucionario de la comunictétiana original y del propio Jesus, y
Lucas brinda residuos de un lenguaje abiertameieessivo, ambos evangelistas afianzan
y amplifican, en conjunto, la imagen pacifista @eilsto de Marcos, a la vez que extienden
al pueblo judio en bloque la culpa por la condendesUs.

El giro ideoldgico iniciado por Marcos queda asisiamado y fortalecido. Lo mas no-
table de este giro se refleja en la nuétiea universal del amoen conexién con la febril
espera escatoldgicde unreino espiritual y trascendent8iempre resultara problemética y
paradgjica la inclusion en un mismo documento detroh@s éticas antagonicas; pero la
sorpresa puede atemperarse si se piensa quedtssreindpticos ostentan una naturaleza
hibrida resultante de: a) la necesidad de construir elowngito de Cristo a partir de los
materiales recibidos de una tradicidon que podiaipnéarse —mediante retoques, cortes,
adiciones o interpolaciones—, pero no suprimirserearse integramengx novo; b)el
deseo de conciliar el fuerte antagonismo de clasewluntad reivindicativa de la masa
cristianizada con la apologética prorromana y adifj destinada a crear un tipo peculiar de
fe. fundada en el altruismo y la fraternidad ursegrc) la posibilidad de interpretar simbé-
licamente los elementos éticos agonicos que caals@mactitudes de protesta violenta, en
el marco de un lenguaje apocaliptico que brindaisalente ocasidén para una exégesis es-
piritualista y trascendentd) la tentacion de arrancar del contexto clasista pugna vio-
lenta ciertos dichos atribuidos por la tradiciédests —dichos que funcionaban original-
mente no con caractemniversal,sino como ingredientes del cédigo ético desddalitas
mesianica de los judeocristianos.

Lo cierto es que latica agonicay de militancia social y politica que exigia lapFesa
mesianica y la venganza del Dios de Israel, ser@pote en los evangelios, en la forma
mas extrema que cabe imaginar, a @tiea universalista del amoEl giro doctrinal «de
Pablo, consolidado por el relato de Marcos, transforadicalmente la orientacion ideol6-
gica revolucionaria original.

En Mateo, la disposicién de espiritu que se pogialaencima de todo es taanse-
dumbre:los cristianos deben ser pacificos, mansos, pa®wespiritu; ain mas, deben ser
pacificadores (eirénopoiof)’. Su versién del llamado Sermén de la Mont&fiao vacila
en enmendar significativamente el tenor del tex&s @ntiguo —el que recoge Lutas

19 A. Robertson caracterizaba la naturaleza de laesapiteraria de Lucas con palabras que, en gee,pueden apli-
carse también a Mateo. Lucas, aunque escribe pardglesia controlada por los paulinistas, «noses.embargo, un
paulinista sin compromisos. Su objetivo no es bsann panfleto partidista, sino cimentar la undilos cristianos petri-
nos y los cristianos paulinos en una sola Igleado una version de los origenes cristianos gupleciera a todos. Es
por lo que, aunque no un revolucionario, preseawmdat sentencias revolucionarias, contrapesand@esmente por la
habil interpolacién de materiales de su cosechaleSus no es un dios de misterios como el de Psihtoun 'hombre
aprobado por Dios' y designado por él como 'Sef@nisto' (Hechos2.22, 36). Lucas subraya a cada paso su humanidad.
Lo describe como surgido de una oscura rama deda Havidica, como un nifio que crece 'en edabdiygéa y gracia
ante Dios y ante los hombres' (Le 2.52), como di@ios a través del descenso del Espiritu dusanbautismo, pero no
Dios él mismo [...] En fin, Lucas rompe con Pabloopncilla a sus sencillos lectores dando a Jesigitado un cuerpo
de 'carne y hueso' que puede caminar, hablar yrcdmeas ha contribuido méas que ningin otro escatslado a los
mitos populares de la Pascua y la Natividad» ¢dp.pp. 168-169). Respecto del problema dedgporeidad carnadel
Jesus resucitadeid. J. Weiss, opcit; vol. i, pp. 83-104. Sobre lo que H. Conzelmannotina laapologética politica
de Lucasyid. The theology of Saint Lukiead., Londres, 1961, pp. 137-149).

20 Cf. Mt 5.9.

2L Cf. Mt 5.1-12.

22 Cf. Lc 6.20-26.
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para vaciarlo de su sentido y convertirlo en urgmama de resignadsumisional orden
presente del mundo. El versiculo ‘final es contatelee inconcebible en el contexto de la
tradicion original: «bienaventurados seréis cuaagldnsulten y persigan, y con mentira
digan contra vosotros todo género de mal por moluso en Lucas, a pesar del inequivoco
lenguaje reivindicativo de los tres primeros varkis, se concluye apologéticamente:
«bienaventurados seréis cuando, aborreciéndod®hobres, os excomulguen y maldigan,
y proscriban vuestro nombre como malo por amoHiel del Hombre>?3. Las reivindica-
ciones terrenales se evaporan, y la religion idealilel amor alcanza slimax con esta
declaracion: «amad a vuestros enemigos y orad yiengs 0sS persiguen, para que seais
hijos de vuestro Padre, que esta en los cieloshguae salir el sol sobre los malos y los
buenos, y llueve sobre justos e injustéssta contrapartida ideolégica de esta instruccién
ética en la vida civil es meridiana: «no resisédimal, y si alguno te abofetea en la mejilla
derecha, ofrécele también la otra; y al que quiiigar contigo para quitarte la tdnica,
déjale también el manto, y si alguno te requisara pna milla, vete con él doé% La
consigna es aetonformismocon el orden de explotacion vigente, la obediegadiasigna-
cion, la benevolente actitud hacia las autoridadesanas. En Lucas, la obsecuencia ante
los magistrados romanos se manifiesta sin amb@g@so se vera después, el Cuarto Evan-
gelio es, en este punto como en otros, la expregi@bada de un paulatino trabajo de ela-
boracion mitica.

Este proceso de inversion de la ideologia crista@iginal esta decisivamente influido
—aparte de las reales motivaciones practicas, gouelsfundamento inconsciente— por la
patéticaespera escatologicalg confianza incolume en farousiainminente de Jesus, asi
como por la progresiva sustitucion del reino mas@material por un reino esencialmente
espiritual ytrascendente. En los sindpticos hay testimonias)@dntes de la naturaleza
dual —material y espiritual— del reino, pero esasmos testimonios tienden ya a articu-
larse, en Mateo y en Lucas, con la imagen deeinmo exclusivamente espirituabmo co-
rrelato l6gico de la nueva figura de Gnisto pacifico, Hijo de Dios y Salvador de toda la
humanidadEste triple fendbmeno —inversién ética, incipiemnsmutacion del reino me-
sianico y fe en lgparousiainminente— integra la peculiaridad de ese procesgaimbio
tan coherente que permite explicar la notable mided de la formulacion de un credo
religioso que iba a funcionar como eficacisin@ologia del podedurante veinte siglos.

Aungue es el evangelio de Juan el que pone endmddazareno la lapidaria senten-
cia, puntualmente repetida durante siglos por tmepes constituidos, «mi reino no es de
este mundo®, la decisiva inflexién desde un reino mesiart@wenal hasta un reino me-
sianico exclusivamenteelestese inicia expresamente en los sindpticos, atenubsciles
discipulos de Pablo en esta clausula fundamentalideologia cristiana. En Marcos, Jesus
formula promesas inequivocas a sus discipulogcakdarle que ellos habian «dejado todas
las cosas» por seguirle, Jesus les responde: ¢dadves digo que no hay nadie que,
habiendo dejado casa, o hermanos, o hermanas, r@,nesagadre, o hijos, o campos, por
amor de mi y del Evangelio, no reciba el céntuglmra en este tiempen casas, herma-
nos, hermanas, madre e hijos y campos, con peisaescy la vida eterna en el siglo ve-

23 Obsérvese el desplazamiento de acento: el Mesidisional era instrumento —enaltecido, ciertamepézo instru-
mento— de los designios de Yavé, siendo este Ukhadjeto del amor del pueblo de Israel. Ahoralddesias, él mis-
mo, el objeto del amor.

24 Cf. Mt 5.44-45

25 Cf. Mt 5.39-41; Lc 6.29-30, 37.

%6 Cf, Jn 18.36.
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nidero, y muchos primeros seran los ultimos, yultisnos los primeros’¥. Aparte del cu-
rioso desplazamiento teoldgico tardio que entraffaake «por amor de mi y del Evange-
lio» (!), este pericope evidencia ilamediatez terrenay la materialidad del remo. Pero
obsérvese que en Mateo se omite ya la frase «a@moeste tiempo», resultando asi su-
ficientemente ambigua la indole de las recompéfjsais tanto que en Lucas no se detalla
el premio de los discipulos, aunque se diga qubiréo «mucho més en este sigfo»El
delibitamiento de la version terrenal del reino id@so alcanza su culminacion en Juan.
Como sefiala A. Robertson, tenemos asi la «evolu@am reino material de Dios sobre la
tierra, a un reino espiritual mas alla de la tunbp Esta evolucion apunta a un movimien-
to originalmente mas terrenal y revolucionario tpugue describen nuestros profusamente
alterados Evangeliod®

El radicalismo social sin compromisos y la natwralpolitico-religiosa del cristianis-
mo original se tornaban cada dia mas insostenjbgabarazosos, tras la desaparicion de
la Urgemeinde Kautsky califica deevisionismo,empleando un término del dia, este pro-
ceso de liquidacidon de la pugna social y politica glimenté a la comunidad mesianica
original. El revisionismaético vino a constituir la quintaesencia de la manif@étade ese
proceso, inaugurando un prototipo de conducta ngpralse exhibe, aun hoy, como prueba
privilegiada de la superioridad espiritual y dagen divino del mensaje cristiano. Pero en
la realidad de la historia ktica evangeélica del amdue la expresion de ur@munidad
escatologica expectantaracterizada por las notas siguiengda fe ciega en un inminen-
te fin del mundo presente —paso de este del pecado al futuraion de la justicia de
Dios—b) la creencia en unpalingenesiauniversal —transformacion césmica por la que
pereceran todos los poderes terrenales y rendcogadaéso en ebschaton—; cla expecta-
tiva de la instauracion de un reino imperecederbadgitud presidido por Dios —la Jeru-
salén celeste, con o gimillenniumintermedio—;d) la fe en la resurreccién de los muertos,
como previa al castigo de los reprobos y a la reem®a de beatitud eterna de los fieles en
el dia del juicio final universak) la espera febril de lparousiadivina como sefial del co-
mienzo deléschatonlLos sindpticos estan hondamente impregnados de estencias es-
catologicas, que se expresan en ellos por medimeeptos caracteristicos de la literatura
apocaliptica del periodo intertestamentario: Jest@snaria muy pronto, en poder y gloria,
para salvar a los justos. El relato arquetipicdvidecos esta imbuido de esta gran excita-
cion escatoldgica, s6lo moderada mediante delibsradutelas que producen una especie
de anticlimax mesianico que mitigaba la ardiente especulacitnesios signos heraldicos
del evento finat"

Estaética absoluta de la entrega altruista y del arrefientoera unadnterimsethik
gue preparaba al individuo para tgcién final: setrataba de la grametanoiaespiritual
gue antecedenmediatamente& la instauracion del reino escatoldgico. En loangelios
canonicos hay numerosas referencias a ciertostasp&@os concretos del comportamien-
to humano; pero estas referencias remiten, enitiedina la tradicion moral del judaismo o
a lasagessale inspiracion helenistita no constituyendo sino adherencias heterogéneas

27 Cf. Mc 10.29-31. (Subrayado mio.)

28 Cf. Mt 19.27-30.

29 Cf. Lc 18.28-30.

80 Cf. op. cit., p.80.

81 Cf. S. G. F. BrandorHistory. time and deitygit., paginas 182-183.

32 Cf. F. C. Grantpp. cit.,pp. 142-143; J. Klausnelesus of Nazaretlit., pp. 369-376 y 391-397. Klausner escribeapar
indicar la continuidad bésica entre la ética deHwangelios y la ética judia, que «a través deEl@ngelios no hay un

13¢



que no definen la especificidad de la ética evacm@ropiamente dicha. El nacleo original
de la moral de Jesus, tal como es concebida p@viasgelistas candnicos —la ética de la
entrega absoluta a la pura voluntad de Dios, &icgerradical al préjimo y la renuncia a
toda consideracion mundanal—, nada tiene que vetasopautas morales de wsaciedad
terrenal durable,con su aparato institucional y sus érganos derpsd® que pertenecen,
por definicién, a lo que los exegetas denominanfiriérdose sobre todo a la tradicion
paulina y sinoptica— |Zwischenzeitgl tiempo fugaz e intermediario en el que hanate c
sumarse las profecias mesianicas para alcanzkaniduga de los tiempo@o6 éschaton)Por
consiguiente, la ética del amor heroico y de |@r@egacion —tica acésmicacomo diria

M. Weber— es una ética religiosa del todo o na@ghatiora o nunca. El nervio de esta
ética —expresable simbdlicamente en el acto deefgarotra mejilla»— no sélo no post-
ula principio alguno de convivencia civil y polgi@n un marco institucional histérico, sino
gue representa la posicion antipoda de las cormeesisociales: en rigor, una aplicacion
exigente de dicha ética arruinaria el orden todguemn se asienta una sociedad mundana
durable.La actitud del Jes(sacifistade los evangelios canonicos resulta viable sdta pa
hombres con la misma disposicion psicolégica desldmgicristianos que, habiendo ya fra-
casado la empresa mesianica original de los prengiszipulos en el catastrofico afio 70,
depositaron toda su esperanza en un redentorteapael tipo apocaliptico que irrumpiria
una segunda vez, ahora con gloria y poder, pagaala palingenesia césmica que sobre-
vendria al fininminentede los tiempos. Esta expectativa de inminenciayelia ética
estan intimamente asociadas. Aislar la predicag@taética absoluta del amade dicho
contetxo escatolégico es fuente de graves dislkitéricos, pues pretender realizar un
sistema moral de esa indole en el seno de unadsdcierrenal equipada para permanecer
secularmente, sélo puede conducir al mantenimigrgoional de la antinomia que surge
entre unanormatividad éticehistéricamente imposible y umamrmalidad sociamoralmen-

te degradada por definicién. Los postulados étilbana hora de crisis radical y definitiva
—en este caso, la gran crisis mesianica que inatiguel reino de Dios al comienzo de
nuestra era— no pueden transferirse a una soctedatal que mide su edad por siglos y
generaciones. En esta antinomia radica esencianerque ya M. de Unamuno definio
como laagonia del cristianisnd. No puede comprenderse el avatar histérico del ajens

solo elemento de doctrina ética al que no puedangrazse un paralelo en el Antiguo TestamentoApécrifos o la
literatura midrashica y talmudica del periodo pndxia los tiempos de Jesu@bid; p. 384). Y aflade que «JesUs apenas
introdujo una ensefianza ética que fuera fundanmeeraé ajena al judaismo» (p. 388); su novedad dastidaexagera-
cién y unilateralidadde ciertos preceptos de esa ética.

El relativo error de este juicio de Klausner regdeel hecho de ignorar que este fenémeno de tadicién moral unila-
teral no se debe tanto a Jeslis como a ios redadeles Evangelios, los cuales no sé6lo suprimiet@ontextasodalicio

en el que esa ética adquiria pretension de valgiiea,que anularon la vertiente politico-religialsh movimiento cristia-

no original —tras el colapso definitivo de la Igesnadre de Jerusalén-¥id. también A. SchweitzeiThe Kingdom of
God and primitive christianitygit., pp. 98-99, aunque con la reserva ya expeedadjue este autor atribuye a Jesus con-
ceptos que solo corresponden a la tradicion sicedpdirdia.

33 «Derecho y deber —escribe Unamuno— no son semtiosieeligiosos cristianos, sino juridicos. Lo tigiso es gracia

y sacrificio. Y eso de la democracia cristianalge asi como quimica azul. ¢Es que puede seragristo mismo el que
sostiene la tirania que el que apoya la democmalgdibertad civil'? Es que el cristiano, en cwaattistiano, no tiene que
ver con eso. Pero como el cristiano es hombre @rdad, es hombre civil, es ciudadano, ¢ puedetdessarse de la vida
social y civil? jAh!, es que la cristiandad pidealgoledad perfecta; es que el ideal de la crisiidued un cartujo que deja
padre y madre y hermanos por Cristo, y renuncaradr familia, a ser marido y a ser padre. Lo csidla de persistir el
linaje humano, si ha de persistir la cristianda@lesentido de comunidad social y civil de lost@i®os, si ha de persistir
la Iglesia, es imposible. Y esto es lo més territdda agonia del cristianismo. No puede actuarde historia lo que es
antihistdrico, lo que es negacion de la histor@»L@ agonia del cristianismdJadrid, 1966, p. 83).
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cristiano si se pierde de vista el fendmeno eskdelgrogresivo debilitamiento de la es-
pera escatologicaa medida que el transcurrir del tiempo hacia me@nokable el cumpli-
miento de las promesa$

J. Klausner percibié sagazmente el caracter alusglat6smico de la ética evangélica
del amor, aunque la atribuyera, sin las debidakficaaiones, al propio Jesus, cuya figura
se asimila en su obra a la de un Mesias pacifigtairpo, en definitiva, al de las narra-
ciones sinopticas. Pero acierta Klausner al pregset «la justicia temporal, los esfuerzos
del Estado para reformar las condiciones sociadgsadadas, ¢ serian posibles si hubiera
uno de 'no resistir al mal', y si, abofeteado emdgilla izquierda, la sola respuesta fuera
tender la mejilla derecha también?; ¢cdémo puedar ceirEstado, si Jesus exige que un
hombre 'no jure jama@olos)?; ¢ qué cultura puede haber en el mundo cuando Jedsls
na que el hombre comparta todos sus bienes coobet py ensefia que 'es mas facil para
un camello pasar por el ojo de una aguja que par&a entrar en el reino de los cielos'?»
%, Una ética que prohibe juzgar para no ser juzgagoimposible, en rigor, un orden de
civilizacion terrena: es una ética trascendentéema y desencarnada, apta para el pa-
roxismo transformador del momento final de un mup@borto de otro nuevo. Justamente,
porque este codigo moral es incongruente con enomdstitucional de una sociedad de
clases basada en la opresion, «dejo el curso dddadiaria intacta —malvada, cruel, pa-
gana—; y su exaltado ideal ético fue relegado Bbwo o, a lo mas, se convirtié en la pose-
sion de monjes y enclaustrados que vivieron mwslee los caminos de la vida ordina-
ria»’e,

La ética evangeélica del amor absoluto —derivacinitateral y unlversalizante de la
compleja éticabifronte de Jesus y l&rgemeinde—jamas se ocupé del Estado en cuanto
tal. Sabemos ya que el Nazareno habia condenadiogmbnte, cuarenta afios antes de la
destruccion del Templo, al poder politico romanaestros evangelistas, ante el afianza-
miento definitivo de la llamadpax romanaacatan este poder politico, pero en el cuadro
de su expectativa mesianica dicho poder no ocupgjza alguno. Se trataba solamente,
para ellos, de asegurarse pragmaticamente unaiéitude tranquilidad favorable a su ex-
pansion proselitista. Ya no tenia sentido la bedigeia antiromana de Jesus y déJig-
meinde;la politica de las iglesias cristianas gentilessigtiria en la habil acomodacion a la
autoridad constituida durante la ardiente espera garousiapréxima’, aunque este po-
der quedase radicalmente marginado del panorarteeseatologia apocaliptica evangéli-

34 Es fundamental, para una discusién de este pooimcer el importante libro de M. Wern&he formation of dogma,
cit., en el que se analiza la influencia determiaael debilitamiento de la expectativa escatobbgic la formacion de los
dogmas teolégicos de la Iglesia. Con las reseraaapyintadas, la tesis general del libro es fecenitiamina grandes
zonas de la dialéctica del cristianismo antiguo.

35 Cf. op. cit.,p. 373. Klausner cree que esta actitud «negatinée el mundo fue resultado del fracaso de Jes(sras
haber fracasado en suscitar un gran movimientolgoguras haberse dado cuenta de la severa ofosida obra de su
vida, y también quizas, tras haberse empezado pesseguido por los herodianos y fariseos, coméhzadadoptar una
actitud 'negativa’ hacia la vida de este mundoeptes (p. 391). Aparte de la pobreza de este tpmirpretaciones,
apoyadas en un psicologismo pragmatico banal, K&uss victima aqui de un desenfoque radical deridadera per-
sonalidad mesiénica de Jesv&l. el justo comentario de D. Nineham, en cuantoradécalidad de la exigencia moral de
Jesus, en su «Epilogue» a J. Hick, €de Myth of God Incarnateit.. b. 194.

36 |hi

Ibid., p. 397.
37 A. Robertson indica, a guisa de ejemplo, que «epunto no quiere Lucas comprometerse. No tiemaitisalguna con
el Imperio romano, y no tolerara que la Iglesisggeninguna. Los funcionarios romanos son desctibmso benévola-
mente neutrales, si no amistosos, para el cristiso (cf.op. cit.,p. 169).
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ca —adicta a un mesianismo estrictamente trascengerspiritualizado—. A pesar de
ello, la ética pacifista de los Evangelios muy pooseria utilizada para apoyar abiertamen-
te el orden institucional romano y sancionar pcactiente las estructuras de explotacion
imperantes, otorgandoles indirectamente una legdiom teologica eficacisima. Esta evo-
lucion facilitaria el ingreso de un nimero creaedé miembros de las clases acomodadas
en las filas de la nueva fe cristiana. La elabodrateolégica se infatué en seguida con un
pericope evangélico tergiversador, para edificalanaenos que una imponente doctrina
cristianadel poder politico.

2. El precedente paulino como plataforma ideoldgica da nueva fe

La inflexion radical que imprimieron los sindpticada doctrina de Jesus y de la Igle-
sia-madre de Jerusalén estuvo decisivamente iaflpid el precedente de Pablo. El arque-
tipo sinoptico rundio la tradicion del Jesus histdrcon la doctrina paulina de Cristo en
cuantosote'rdivino de toda la humanidad. El eclipse tempomPablo, manifiestamente
descalificado por l&dJrgemeindegestaba abocado a concluir en el afio 70, fechaieraq
iglesia original desaparece para siempre —prolothggen solo fragmentariamente en sectas
judeocristianas menores que mantienen, en partentg@rension originaria de la figura de
Jesus, pero que se extinguen lentamente sin gegansa rastro, como le hubiera sucedido a
la propiaUrgemeindesin la genial suplantacién paulfiamo advierte Brandon, en mu-
chas comunidades fuera de Palestina, «debierorrasegnte preservarse recuerdos del
magisterio de Pablo, y su caracter universaliséofa que crecer en significacion en vista
del desastre que sobrevino a Isrdeba resurgencia de Pablo halla un vehiculo perderrab
de difusién en los sindpticos, cuyo giro teolégiescansa en la previansformaciéngue
el outsiderde Tarso opero en el legado mesianico judio, @haelUngido el trasunto de
una soteriologia universalistica y mistica ajera wision religiosa del pueblo de lIsrael,
aunque fuera revestida profusamente de categddeaibs y religiosas extraidas de aquel
atractivo legado.

El sentido predominante de la teologia paulinaye me he referido anteriormette
permite comprender la orientacion ideoldgica deteskngia en el marco de su época. La
revolucion que predicé Pablo fue radicalmente égplista y ultraterrena: una sabiduria
gue «no es de este siglo», sinonuisteriooculto «que Dios preordend antes dedasies
para nuestra gloria» y que «ninguno de los gobégrate este siglo conoéé»El mundo

% Los Ebionitas, de un lado, y Pablo, del otrorespntan, respectivamente, dos desviaciones diel@puesto en
relacion con la concepcién cristoldgica déJlagemeinde;segin ésta, como sabemos. JesUs es el agent@iotesid
cargado de restaurar el auténtico significado deelay los Profetas y de realizar el designio eddgico de Yavé. Los
Ebionitas interpretaron dicha mision en el sentidauna reconstituciongorista de la Ley, asimilando a Jesls a un se-
gundo Moisés; Pablo, por el contrario, introdujoaambio radical de perspectiva al explicar el mgnsestiano por
medio de un modelo soterioldgico afin al de laii@hes mistéricas antiguagid. H. J. Schoepslewish Christianity.
Factionat disputes in the early churctit., passim; Paul. The theology of the Apostle in thatliof Jewish religious
history,cit., esp. pp. 108-109.

39 Cf. S. G. F. BrandorHistory time and deityit., pagina 174.

40 En generalyid. A.RobertsonThe origins of christianityit., pp. 97-132; R. Bultmanhg christianisme primitif dans
le cadre des religions antigliest., pp. 143-172Theology of the New Testamexit,, vol. i, pp. 187-352; S. G. F. Bran-
don, History, time and deitycit., paginas 159-174fhe fall of Jerusalem and the Christian churcht,, passim;H. J.
SchoepsPadul. The theology of the Apostle in the light@fish religious historygit., passim; JWeiss,Earliest Christi-
anity, A. D. 30150cit., vol. n, pp. 399-651.

*LCf. 1 Cor 2.6.
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material es metafisicamente malo en cuanto somatide potencias demoniacas; el hom-
bre sélo puede salvarse por la acdidterior del espiritu, no por las luchas de la carne. Es
la salvacion por elagos, el«poder de Dios y la sabiduria de Dios», implantad@! co-
razén de los creyentes. El pecado, aun el deligsgrocede de la carne. La devaluacion
absoluta de los factores materiales de la vida hameatrafia un pesimismo antropolégico
por el que el hombre es visto como ciudadano denundo eminentemente satanico por
destino natural, como agente de una cultura y derden social sin valor propio. La duali-
dadcame-es-pirituparalela al dualismo helénico tradiciocakrpo-almaaparece formu-
lada en términos tajantes: «los que son segumri& sgenten las cosas carnales, los que son
segun el espiritu sienten las cosas espiritualegjue el apetito de la carne es la muerte,
pero el apetito del espiritu es vida y pdzbka carnees, en Pablo, un concepto global que
incluye la totalidad de lenateriaen cuanto realidad ontoldgica inferior, degradadiano-

do gnostic8d®. Lalibertad paulina es una categoria que nada tiene que vesiceiynifica-

do semantico en la filosofia social moderna: es séla categoria teoldgica que opera en
funcion directa del dualismzarne-espirituivosotros, hermanos, habéis sido llamados a la
libertad; pero cuidado con tomar la libertad pat@xto para servir a la carne, antes servios
unos a otros por la cariddd»La carneresume conceptualmecnte el desorden del pecado:
«ahora bien, las obras de la carne son manifiestsaher: fornicacion, impurezas, lascivia,
idolatria, hechiceriapdios, discordias, celos, iras, rencillas, disengs, divisiones, envi-
dias, homicidios.*>. Frente aimundo realsélo elmundo interiores camino de salvacion:
«los frutos del espiritu son: caridad, gozo, pazganimidad, afabilidad, bondad, fe, man-
sedumbre, templanz#» Como sefiala Bultmann, «la manera de concebituacin del
hombre en el mundo .pomo una sujecion a potenésmicas hostiles, como una fatalidad
gue, por la caida del Primer Hombre, se ha extenslitbre la humanidad, revela un estre-
cho parentesco entre el cristianismo y la gn8Si&a Gnica diferencia importante reside en
gue el cristianismo paulino afiade a la idedekino,la deculpabilidad.El fondo gnéstico
del pensamiento de Pablo —sin perjuicio de la pecaoiatizacion que introduce el mito de
la caida y la redencion— se evidencia en su negaldda idea estoica gednoia: «Dios y

el mundo —escribe Bultmann refiriéndose a Pablox-awsolutamente distintos; el mun-
do es lo que esta 'abajo’, las tinieblas, la nenbios es lo que esta 'arriba’, la luz, la ver-
dad»®. La elaborada metafisica helenistico-oriental lgteeen esta cosmovision constituye
el soporte de la radicaevaluacién del mundg, por consiguiente, la plataforma de una
ética social y politica conformista que traducalianacionde la conciencia humana res-
pecto de su morada terrenal.

En esta doctrina, la cristiandad aparece constitc@mo una comunidad de amor, pu-
ramente espiritual y mistica: el concepto @ekto seidentifica con el cuerpo pneumatico
total de los creyentes, el cual es concebido conakainoniasimilar a la de los cultos
mistéricos antiguos: «vosotros sois el cuerpo det@;ry cada uno separadamente sus

“2 Cf. Rom 8.5-6.

43 Vid. R. Bultmann e christianisme primitive dans le cadre des religi antiquesgit., pp. 135-140. «Por e] término
‘carne’, Pablo designa: primeramente, el domirdo tte lo que es existencia visible y de lo queigsodible y tangible;
no sélo el dominio material o sensible, sino tamtgEde la vida bajo la Ley, en el que el hombeegahformidad con la
letra de la Ley de Dios, produce obras contestaliles!., p. 157).

* Cf. Gal 5.13.

45 Cf. Gal 5.19-21. (Subrayado mio.)

6 Cf. Gal 5.22.

47 Cf. op.cit., p. 156.

“8 |bid.. p. 159.
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miembros#°, pues la copa que bebéis y el pan que partismseamunion de la sangre de
Cristo» y «una comunién del cuerpo de Cridtdsstakoinoniahaceigualesa los hombres,

y aun hermanos.Aunque esta idea angular podria interpretarsebstraeto como esti-
mulante del impulso revolucionario de gentes iofexs y parias sociales —que nutrian las
primeras comunidades gentiles—, la realidad hisioes muy otra: lggualdad delos her-
manos no se funda en el principio de una igualdadhky juridica de todos los hombres,
sino en una experiencia religiosa comun: «no hdjojo griego, libre o esclavo, varén o
hembra, porque sois todos uno en Cristo J&5(¢a J. Weiss habia advertido que «es me-
nos probable que se desarrolle a partir de esta plgamente religiosa, una lucha revolu-
cionaria por condiciones sociales iguales que gs@iferencias de posicion social resulten
neutralizadas por estas mismas ideas religiosdsaséasxistentes en la Iglesta»Efecti-
vamente, el cristianismo paulino se presenta, eiega coherencia con sWeltsanschau-
ung,como un movimiento ajeno a la accion subversiviasielases desheredadas, imbuido
de espiritu pequefio-burgués y refractario a togiéacion en las contiendas civiles de su
épocad>. Las contradicciones y antagonismos de la realistdrica quedan cancelados en
el seno de una conciencia que, a fuerzéddalizar losfactores que definen su situacion
personaleal, acaba tomando como realidad lo que sdlo es ui@edizacion inconsciente
de suvocacionmistica interior: el esclavo, dice Pablo, se hatliberto del Sefior»; y el
amo, un «esclavo de Crist8»Asi, la disposicién a luchar por la libertad realla socie-

49Ct. 1 Cor 12.27.

0 Cf. | Cor 10.16.

°LCf. Gal 3.28.

52 Cf. op. cit.,vol. Il, p. 586.

3 Cf. F. C. Grantpp. cit.,pp. 142-143; J. Klausnelesus of Nazaretlit., pp. 369-376 y 391-397. Klausner escribeapar
indicar la continuidad basica entre la ética deHeangelios y la ética judia, que «a través deElangelios no hay un
solo elemento de doctrina ética al que no puedantrazse un paralelo en el Antiguo TestamentoAlpdcrifos o la
literatura midrashica y talmudica del periodo pndxia los tiempos de Jes(@isid; p. 384). Y afiade que «JesUs apenas
introdujo una ensefianza ética que fuera fundanmeeraé ajena al judaismo» (p. 388); su novedad dastidaexagera-
cion y unilateralidadde ciertos preceptos de esa ética.

El relativo error de este juicio de Klausner re®deel hecho de ignorar que este fendmeno de tadici@n moral unila-
teral no se debe tanto a Jesls como a ios redadeles Evangelios, los cuales no sé6lo suprimiet@ontextasodalicio

en el que esa ética adquiria pretension de valgiiea,que anularon la vertiente politico-religialsh movimiento cristia-

no original —tras el colapso definitivo de la Igiesnadre de Jerusalén-¥id. también A. SchweitzeThe Kingdom of
God and primitive christianityit., pp. 98-99, aunque con la reserva ya expeedadjue este autor atribuye a Jesus con-
ceptos que soélo corresponden a la tradicion sicapairdia.

" Vid. J. Lenzmanop. cit.,pp. 158-177. Una serie de estudios recientes ralaltesis del peso socioldgico de las peque-
fias clases medias ya en la primeras comunidadésgsaen general y en las demas Iglesias cristidada didspora. A.

J. Malherbe, en su librBocial aspects oi the Early Christianiigaton Rouge y Londres, 1977), presenta el regmiltie

las recientes investigaciones de E. A. Judge, Wellver, H. Kreissig, F. Filson, H. Gliizow, G. Thess y otros, subra-
yando la funcién dominante de las clases mercantilertesanas en las primeras comunidades cristi@oacluye sefia-
lando que el cristianismo, en el mundo extrapalestieclutd sus adeptos desde el comienzo enttegpartenecientes a
estratos sociales diversos, lo que caus6 no pacdBotos —que los exegetas tradicionales han tendireducir a meros
términos doctrinales—. Los antagonismos de clasmgparon tensiones graves en el seno de esas wtadas, lo que
ayuda a comprender las motivaciones de fondo quejenon a la Iglesia primitiva al abandono de leoldgia revolu-
cionaria original del propio Jesus. Refiriéndodasacomunidades de Roma, Malherbe indica que ejm®sentantes del
emergente consenso sobre la estratificacion sdeidbs primeros cristianos ven a la Iglesia comare@ndo un corte
transversal de la mayor parte de la sociedad rom@id., paginas 86-87). La vision de una Iglesia primitijsada por

el sentimiento proletario de reivindicacion so@afualdad es hoy insostenible, aunque se complaaoa en ella nume-
rosos intelectuales cristianos, como aun sucediahombres como Engels y Kautsky. El cristianismopatestino se
acomodd desde su nacimiento' a un conformismo egicndsocial y politico en consonancia con el espgdural de las
clases que cobijaba y con el sentimiento pequefiguiés en él preponderante»

54vVid. J. Lenzmangp. cit.,pp. 158-177. Una serie de estudios recientes mValesis del peso sociolégico de las peque-
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dad cesa radicalmerite la esclavitud yano se sient&omo condicién degradante y mi-
serable, pues la nueva nobleza de la fe provead#sluado ingrediente psicolégico com-
pensatorio. Pablo formula sin equivocos el prircgie obedienciaal orden civil estableci-
do: «gque cada uno permanezca en el estado en El lamada le ha llegado»; y repite mas
adelante: «hermanos, persevere cada uno ante Dlascendicion en que por El fue llama-
do>®. El renacer en Cristo no debe alterar la condisigzial del hombre nuevo: «esclavos,
obedeced a vuestros amos segun la carne comote, Cos temor y temblogn la senci-
llez de vuestro corazon»; «sirviendo con buenantatly como quien sirve al Sefior y no a
hombre; considerando que a cada uno le retribuis@i®or lo bueno que hiciere, tanto si es
siervo como si es libré: El servicio no debe limitarse al contenido labaia una tarea
concreta, sino que se extiende al vasallaje intelgrda propia personalidad: «que los es-
clavos estén sujetos a sus amos, complaciéndolésdeny no contradiciéndoles ni de-
fraudandoles en nadd%

La actitud paulina ante el Estado se cifie a este@pme docil sumision, manifestando
una fria indiferencia ante las servidumbres depl@€i6n politica: «todos han de estar so-
metidos a las autoridades superiores, pues noutayidad sino bajo Dios; y las que hay,
por Dios han sido establecidas, de suerte que gegste a la autoridad resiste a la dispo-
sicion de Dios, y los que resisten atraen sobli@cindenacion. Porque los magistrados no
son de temer para los que obran bien, sino pamguie®bran mal. ¢Quieres vivir sin temor
a la autoridad? Haz el bien y tendras su aprobapdmue es ministro de Dios , para el
bien. Pero si haces mal, teme, que no en vano lékegapada. Es ministro de Dios, venga-
dor para castigo del que obra nas. preciso someterse no solo por temor del castigo,
por conciencia.Por tanto, pagadles los tributos, pues son masistie Dios ocupados en
eso. Pagad a todos lo que debais; a quien triliithato; a quien aduana, aduana; a quien
temor, temor; a quien honor, hondt>No cabe ir méas lejos de lo que va este pasaje de
granEpistola a los Romanam la actitud reaccionaria ante las injusticiasades y politi-
cas: porque no solo se predica la sumision incosmtida a los poderes dominantes esta-
blecidos, sino que se llega a la pretension des@leelos que obran mal han de temer a esos
poderes. Es una declaracion de un simplismo esiaitd: siempre que el poder civil cas-
tiga, se erige en ministro de Dios para vengar @l Dos notas completan este lugubre

fias clases medias ya en la primeras comunidadésgsen general y en las demas Iglesias cristidada didspora. A.
J. Malherbe, en su librBocial aspects oi the Early Christianiigaton Rouge y Londres, 1977), presenta el resmiltie
las recientes investigaciones de E. A. Judge, WellWer, H. Kreissig, F. Filson, H. Giizow, G. Ths#s y otros, subra-
yando la funcién dominante de las clases mercantilertesanas en las primeras comunidades cristi@oacluye sefia-
lando que el cristianismo, en el mundo extrapalestieclutd sus adeptos desde el comienzo enttegpartenecientes a
estratos sociales diversos, lo que caus6 no pacdgbotos —que los exegetas tradicionales han tendireducir a meros
términos doctrinales—. Los antagonismos de clasmgparon tensiones graves en el seno de esas wtadas, lo que
ayuda a comprender las motivaciones de fondo quejenon a la Iglesia primitiva al abandono de leoidgia revolu-
cionaria original del propio Jesus. Refiriéndodasacomunidades de Roma, Malherbe indica que ejm®sentantes del
emergente consenso sobre la estratificacion sdeidbs primeros cristianos ven a la Iglesia comar@mdo un corte
transversal de la mayor parte de la sociedad rom@id., paginas 86-87). La vision de una Iglesia primitijaada por
el sentimiento proletario de reivindicacion so@afualdad es hoy insostenible, aunque se complaaaa en ella nume-
rosos intelectuales cristianos, como aun sucediahombres como Engels y Kautsky. El cristianismopatestino se
acomodd desde su nacimiento' a un conformismo egicndsocial y politico en consonancia con el espgdural de las
clases que cobijaba y con el sentimiento pequefiguiés en él preponderante»

5 Cf. | Cor 7.21.

 Cf. 1 Cor 7.17, 20, 24.

57 Cf. Efes 6.5, 7-8. (Subrayado mio.)

%8 Cf. Tit 2.9-10.

%9 Cf. Rom 13.1-7. (Subrayado mio.)
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panorama de la doctrina paulina de la obedienaigumisién debe s&n conciencia; y
debe ser también una sumisidon temor y temblompues la deuda politica de todo ciuda-
dano exige ser pagada con el mismo espiritu ca@actim que se impone: «a quien temor,
temor». Se trata de una doctrina masoquista dieddiencia politica por el miedo en cuan-
to exigencia moral. El desprecio del mundo y dealme conduce a Pablo a postular la mas
extrema y obsecuente sumision a los poderes ecoagnsiociales y politicos constituidos,
pues el valor primordial de la ética social paubseel espiritu denansedumbrexcada uno
tiene que llevar su propia car§a»El cumplimiento de este precepto sélo encontsara
premio en la vida eterna del mas alla. Dios sal@énjar a los cristianos que avivan sumi-
sos a los principes y autoridades; que las obedegc@ estén prontos para toda obra bue-
na; que a nadie infamen, que no sean pendencopressean afablesmuestren para con
todos tos hombres una perfecta mansedunthr&ufrir en este mundo no es desgracia,
sino oportunidad excelente para un premio mayal etro. La conciencia queda asi escin-
dida al filo de un mundo doble: el mundo de la eayrel mundo del espiritu, el segundo
como instanciacompensatoriadel primero. En la fisura constitutiva de la cemncia se
instalan todos los procesos deale&enacioneconomica, social, politica e ideologica. Los
cimientos de ladeologia conservadora@el Nuevo Testamento, en cuanto ideologia del
apoyo, directo o indirecto, a Ip®deres de dominacion, sacuentran solidamente implan-
tados en la teologia de Pablo.

Se ha intentado cargar este espiritu extremadameateionario del paulinismo a la
cuenta de la doctrina escatologica de Pablo; pgeoexplicacion no es suficiente, ni en si
misma satisfactoria. En primer lugar, la extremeagsdogia de ldJrgemeindeno habia
conducido a ésta a pensar en términos de confoonideolégico, sino, al contrario, de
revolucion integral. En segundo lugar, la escaialgraulina introdujo una radical altera-
cion del mesianismo politico-religioso de los juckesiianos de Jerusalén. Las dfsisto-
las a los Tesalonicensefrecen, ciertamente, una doctrina dpaaousiabien articulad®:
el retomo inminente de Cristo para «los que quedapaca la venida del Sefi6»formu-
lado en lenguaje caracteristicamente apocalipfieco en la l6gica connatural a una sote-
riologia construida sobre el principio de parpetuacion ritual del pasaft resulta in-

%0 cf. Gal. 6.1-5.

b1 Cf. Tit 3.1-2.

2 Cf. | Tes 4.13-18; Il Tes 1.6-2.12.

83 Cf. | Tes 4.15Vid. S. F. G. BrandorHistory, time and deityp. 184.

54 Este principio consiste en «la creencia de quetuelgin suceso definitivo del pasado por lo lqusalvacién se hizo
posible» (cf.op. cit.,p. 202). Como se vera después, dicho principiersdfgico transformabper seradicalmente la
vivencia cristiana deilempo,en cuanto dimensién basica de toda ideologia. & rifieim sefiala con gran acierto que «la
forma en que se ordenan los acontecimientos yneb rénfatico inconsciente que el individuo impogre,su observacion
espontanea de los acontecimientos, al flujo delgi® aparece en la utopia como una imagen inmeagati@ perceptible
0, al menos, como un conjunto inteligible de sigaios. , La estructura intima de la mentalidadudegrupo jamas
puede ser tan claramente aprehendida como cuawmdaramos comprender su concepcion del tiempo azlalé sus
esperanzas, anhelos e intenciones»deblogy and utopia, citp. 188). Las ideologias o utoptmservadorase carac-
terizan precisamente por wentido del tiempaue pone el énfasis solos que essobre la realidad ya existente: «el
modo conservador de experimentar el tiempo encdatndejor corroboracion de su sentido de deternmaen el
hallazgo de la significacion del pasado, @rdescubrimiento del tiempo como creador de wdlbid., p. 221. Subrayado
mio). Asi, para el conservadurismo, «el pasadxgergnenta como virtualmente presente» (p. 212ntera la vivencia
quiliastica del tiempo —centrada resueltamente leflutaro—, la vivencia paulina tendia, por su misma natueglez
habitar en un tiempo eternamepresentefundado en la pervivencia dghsado.Esta vivencia esencial se desembaraza
del ultimo obstaculo cuando acaba por desapare@splera mesianica heredada del judaismo.

Sobre los diversosentidos del tiempo, vitk. Mannheim,op. cit.,pp. 188-203, 211-212 y 219-221, y su excelente- est
dio «Conservative thought» (&ssays on sociology and social psycholdgndres, 1953, pp. 94-119).

l4¢



congruente toda escatologia auténtica. Segun Ralbitecho decisorio habia sido la Cruci-
fixién; asi, la frontera de los tiempos se situphe el cristiano en phsadoDe este modo
guedaba radicalmente alterada la evaluacion debrfaemporal de la vivencia mesianica
original. «Aunque (Pablo) acepta formalmente laatdogia tradicional relativa a la se-
gunda venida de Cristo —escribe Brandon—, y piengaces en términos de esta escato-
logia, la nueva vida resucitada en Cristo era wpeeréencia presente, no futura [...]. A
través de su doctrina del bautismo, concibio atiamno como a uno que habia muerto a su
primera existencia, convirtiendose en una nuevacgva por su integracion mistica en el
Cristo trascendentd®» La vida en Cristo, en cuanto vida postbautismsala, segin Pa-
blo, lanuevavida, lanuevacreacion. Ademas, si se recuerda quéda historicade Jesus
desaparece practicamente del panorama doctrindhpause convierte en suceso crucial
de un plan divino de salvacién universal, dispuestede antes del tiempo —«antes de los
aiones’s°—, consistente en la encamacion de un ser divip@gxistente, entonces resulta
gue el tiempo ideal del mito desaloja al tiempd deala historia: esta Ultima se convierte
en unhieras légogjue «es verdaderamente tan intemporal en su &tue@mo en su sig-
nificado espiritual». Por ello «la historia de Jesid era aprehendida de manera general-
mente diferente a como lo» devotos entendian lgsadas historias que expresaban los
rationales delas religiones de misterio%¥» Bultmann capté magistralmente este aspecto
del paulinismo al sefialar que «el acontecimien® fgunda la comunidad es Is muerte de
Cristo, y esta muertao reviste su sentido en tanto que episodio de hist@ria nacio-
nal»®.

La distancia espiritual entre la escatologia judéstiana y la paulina es inmensa. La
primera es la de JesUs y sus discipulos inmediatizsitada integramente haciafuro.
La segunda es la de un romano-judio de Tarso,tadarfundamentalmente hacia (s
leria comopasado-presenteEs facil —indica Bultmann— descubrir por qué ¢tascep-
tos del mito gnéstico de la liberacion han sido ddos por la comunidad cristiana. La
razén es ésta: el mito de la liberacién ofreciactmsceptos que permitian captamo pre-
sente la salvacion otorgada en la persona y la aleaesusy, por consiguiente, compren-
der quela historia escatolégica comienza en el preseBiesentimiento que se tiene de
integrar la comunidad escatoldgica, el sentimiglgaue recibiendo la gracia de Dios uno
ya se ha sustraido a este mundo, librado de s@sgmaho podia en el mundo helenistico...,
e incluso ya para un pensador como Pablo, encosuraxpresion adecuada en los con-
ceptos de la esperanza escatoldgica del judaisnoual sélo espera la salvacion del futu-
ro»®. Si bien las concepciones gnoésticas se hallarablRsociadas todavia a las categor-
fas de la apocaliptica judia parousia.resurreccion de los muertos, juicio final—, es evi
dente que para la teologia paulinasddvacionpertenece ya giresenteaunque pueda ser
aun invisible segun el mundo: los creyentes quéetmplanen Cristola gloria, estanlesde
ahoratransformados por esta gldfiaAl tiempo que queda destruido el hombreerior, el
hombreinterior se renueva de dia en ti€Estando el Salvador presente, el mundo del més

5 Cf. op. cit; p. 169. Sobre la originalidad del bautismo paulirsu divergencia del bautismo palestiniaibidem, pp.
162-163.

85 Cf. 1 Cor 2.7.

57 Cf. S. G. F. Brandomp. cit.,p. 202.

&8 Cf. op. cit.,p. 153.

% bid., p. 162.

"OCf. 1l Cor 3.18.

TLCf. 1l Cor 4.16.
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all4 esta ya acé. Pero entonces la teologia debteorenovado en su interior entra en una
relaciéon dialéctica con el mundo que ya no depeedeigor, de la fe en un@arousiapor
llegar; cuando esta creencia, heredada de una ldedtenuy diferente, creencia incumpli-
da en el transcurso del tiempo, se vaya debilitamakia su practica desaparicion, nada
cambiara en la estructura esencial de esa reld@dé#ctica que instaura, desde el principio,
una actitud ante las cosas del mundo que congistengar parte en ellas a la vez que se
conserva<nteriormenteuna distancia con relacién a ell&s-Dicha relacién, que inaugura
la contigliidad externa con el mundo y el alejanaienterior del mismo, siempre dara co-
mo resultado —al margen de cualquier referenciegeetientes escatoldgicos sobreafiadi-
dos— una filosofia de la inserci@onformistaen la realidad social y una actitud emi-
nentementeonservadoralel legado institucional acumulado por la histerfgue se asu-
me como orden estatuido permanentemente por Dibs—escatolo-gia, por tanto, no pue-
de servir de excusa para el reaccionarismo de Patdtendiendo que la inminencia de la
parousiaexplica la pasividad de la doctrina paulina aateihjusticias terrenales. Es mas
exacto decir que «@nheuma nees, en verdad, un principio de organizacion deldoyuy a
este respecto el contenido de la accion cristianlaashecho indiferente. Sin embargo, no
estando determinado por un programa, el contergdia dccion debe necesariamente ser
descubierto a cada momento por el hombre renovado EEl hombre no puede y no debe
salir del mundo (I Cor., 5.10), y Jesus, segun Jnarpide al Padre que saque a los suyos
del mundo, sino que los preserve aqui del mal {Jhl5). Esto permite, pues, el desarrollo
de una pedagogia que reasume las ideas moraléeldaismo (FiL, 4.8), se apropia la
ensefianza de los deberes y, en definitiva, endamiRales, tiende hacia los ideales mez-
quinos del helenismd3: Asi, elhombre interiorpaulino, a medida que va perdiendo, por el
paso del tiempo, la tension mistica del nedfitosaturandose de moral estoica y neoplaté-
nica, relegando su urgencia de liberacion a lodimes de una conciencia alienada que
descansa sobre la creencia en un segundo munds diellbs —compensatorio de sus frus-
taciones presentes—, y plegadndose sumisamentersstaacias de dominacion que lo ex-
plotan en este mundo. Quedaba asi prefiguradaj base legitimadora, la actitud cristiana
ante el poder en el curso de la historia.

La Weltsanschauunpgaulina se sitda, asi, a mil leguas de la conéemiél mundo que
animaba a la comunidad cristiana original, enraiza el férvido mesianismo revoluciona-
rio de Palestina antes del afio 70. J. Weiss, pogmeshoso en cuanto a la sinceridad de su
fe, observa que «el hecho de que Pablo pudierdlposnte acoger la idea de que en el
orden politico de la época, en la administraciotoddéuncionarios de su tiempo operaba un
principio divino, so6lo podia ocurrir, fundamentahtes porque no era un judio que odiase a
Roma, sino un helenista y un ciudadano romano.aHastcierto punto, comparte el senti-
miento de gratitud de las provincias, que veiaeldmperio el refugio de paz, el principio
del cosmos frente al caos y la garantia de la | ®§.necesita s6lo comparar con ésta la
actitud de la Revelacion de Juan, que ve en elrdmp@ instrumento de Satan, para valo-
rar la diferencia.] No podemos olvidar que Pablbidaprendido (por ejemplo, de Gallio)
—Yy aun aprenderd mas— que el funcionariado roma@se a todos sus defectos, era to-
davia una proteccion mas fidedigna para su activiflee aquellos que debieron haber sido
sus primeros protectores, es decir, los lideresuderopio pueblo. Pero méas alla de estas
exigencias personales tuvo que haber tenido taminénhonda aversion al zelotismo de

2 Cf. R. Bultrnannpp. cit.,p. 170; | Cor 7.29-31.
"% Ibid., pp. 170-171.

14¢



Palestina; una connatural aceptacion de las fuelezdas ley y el orden estaba enraizada en
él. El Estado es el principio que ‘frena’ el plefesenvolvimiento del mal (Il Tes., 2.6
ss.)¥” El juicio de Weiss se mueve en direcciéon muytajguero olvida —fiel a su propia
mentalidad de clase— que el hecho de ser «un candagbmano» no alineaba a todos los
miembros del Imperio del mismo lado jPablo asueriadefinitiva, los intereses finales de
los ciudadanos de las clases dominantes; perefeegstas, se alineaban las extensas ma-
sas de ciudadanos romanos desposeidos y explofddygsar por lapax romanaPablo se
pronunciaba contra todo movimiento eficaz de enpawidn econdmica, social y politica
de dichas masas.

En sintesis, el reino de Dios en la tierra se rardél panorama paulino; el mundo ma-
terial queda devaluadoradico, pero asumido en su realidad actual como piezacedele
la dispensacion divina. E€ino es ahora ureino del espiritya incoado en el corazén del
hombre renacido en Cristo. El Mesias terrenal siede en una nocion incomprensible,
asi como la idea de umillenniummesianico. Mucho antes de que Marcos incorporase a
evangelio la perspectiva fundamental del paulinisReblo habia forjado en tierras de la
Didspora un evangelio que suprimia los factoresaisles de la esperanza judeocristigna
la peculiaridad del Mesias de Israel. Su propitnesio informa fehacientemente de que
su Cristo ysu mensaje eran diferentes y se oponian a los dealodstoles preeminentes»
de Palestina. L&rgemeindesiguiendo las huellas de Jesus, fue la continnatdb movi-
mientorevolucionarioiniciado por Juan el Bautista, movimiento quednéa ladeologia
popular revolucionariaen laideologia nacional mesianicaEn realidad —anota Robert-
son—, los ataques de Pablo al judaismo y su mbgégigeino de Dios' habian enfurecido
tanto a los judios, incluidos los judeocristiarqge su mera aparicion en Jerusalén provoco
un motin, del cual escap6 sélo aceptando la pridiecomana®’. Captando con la intui-
cion del genio las necesidades psicolégicas dmésmas desheredadas y el hastio espiritual
de las clases explotadoras, Pablo forj6 una stigfespiritualistae interiorizante que
integraba la moral helénica y las vivencias mistiba las religiones mistéricas en el legado
hebreo de lHeilsgechichte -eon toda su imagineria literaria, su emocién retigiy su
fuerza vital—. La creacion paulina aportaba al &stg la j sociedad romanos una nueva
legitimacion ideolégica que le permitiria perpetaa existencia durante tres o cuatro si-
glos mas; pero este modelo ideolégico no . se parden la ruina del Imperio. El hombre
occidental supo continuar utilizandolo hasta nosstlias, en formas renovadas y cambian-
tes, pero cuya funcion era esencialmente la misimggber: el mantenimiento del orden
socioecondmico vigente.

Pablo inaugura la interpretacion, con todas sualéntables consecuencias, deino
como realidad espiritugdresente-futurauna realidad que habia ya comenzado en el hom-
bre interior transformado por los sacramentos. hasileia asi interpretada, que desna-
turalizaba el sentido de la escatologia originakierstada radical y exclusivamente hacia el
futuro—, actia enérgicamente ya en los sinopticos, alcdozan plena expresion en el
Cuarto Evangelio.

74 Cf. op. cit.,vol. n, p. 591. Tambiéibid., pp. 568-569. Como escribia E. B. Howell en 19&hI®, que debia bastante a
Platon y que «citaba o se hacia eco de autorasasandas libremente de lo que usualmente se admifee un consu-
mado miembro del mundo griego, 0 méas bien pudo msyrefectivamente asumié, ese caracter cuandoamsienia a
sus propdsitos» (cit. por A. J. Malherbe, cit.,p. 41).

S Cf. op.cit., p. 128
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3. La ideologia conservadora de los evangelios cangbs: espiritua-
lismo y concordia social

El Cuarto Evangelio y las epistolas juanicas cangtn el paso definitivo para la acu-
flacion, no sélo de un Cristo pacifico, sino tamhlidénuna interpretacion teoldgica de su
figura que haria imposible volver a situarlo epdaspectiva revolucionaria que caracterizo
su tiempo. El evangelio de Juan pone en boca des Je@sepudiacion formal y taxativa de
toda dimensién politica de su empresa mesi&hiBaro al leer este evangelio se percibe en
seguida que su autor tuvo una aguda concienciasgpeicto politico-religioso de la carrera
del Nazarend, lo cual le induce a presentarlo deliberadametgsde el comienzo, como
el Logosencamado que explicaria a Pilatos queesuo no es de este mundo y no puede
constituir, por consiguiente, ni el mas leve refa aupremacia romana: su reinoegfra-
mundanoy espiritual, ynada tiene que ver con la escatologia mesianichcional que
anunciaba la instauracién del «reino de IsrdekSi mi reino fuera de este mundo —
explica ingenuamente al magistrado romano el Jsllsvangelista, que sobre la cabeza de
Pilatos se dirige apologéticamente a las audiemighsiglo n de nuestra era— mis servido-
res combatirian para que yo no fueséregado a los judiogero mi reino no es de aqui»
9 La intencién juanica es que JesUs explique ungpwezodas a los cristianos del orbe
romano que no deben sentir escrapulos, pues landidrereivindicativa politico-social es
incompatible con su misién salvadora. Lo propio dehsaje cristiano era, asi, la ruptura
de todo vinculo con el pueblo judta bloc,ya no sélo con los dirigentes de Israel.

De tal manera, el evangelio de Juan marca un hitoicante en la doctrina de divi-
nidadde Cristo y su papel dalvador de toda la humanidadgentuando y extrapolando la
linea divinizadora y soterioldgica de los sinopdicy llevando hasta el limite su vocacion
antijudia. Este escrito esta impregnado de ladi@dlifiloséfica y espiritualista helénica —
predominante ya en Filén y en Pablo—, coespatente en su doctrina inaugural de Cristo
en cuantd_6go$°. Filén de Alejandrigc. 30 a. C.-c. 45 d. C.) habia ya creido endgos
gue tomaba forma humana. Juan da un paso miagosise hace carne en la persona de un
indivduo histérico, Jesus de Nazaret —el cual @esforma desde este instanteHijo de
Dios, aunque procediese de José segun la carne puesallmulice de su concepcion vir-
ginal y sélo busca probar thvinidad de Jesus por el testimonio del Bautista, quien<aio
Espiritu descender del cielo como paloma y possobee EI$*—. Si bien algunos rasgos
de este evangelio podrian derivarse de una fueriigua independiente de la tradicion
sindptica —contribuyendo paradéjicamente a perilartos aspectos de la dimension poli-
tico-religiosa de Jesus—, es evidente que la figuea ofrece de éste resulta incompatible
con la que proponen los sindpticos. Estos Ultimopesar de su interesada manipulacién

78 Cf. Jn 18.36-37Vid. sobre el conjunto del proceso glasposiciéndel Jests de la historia al Jests de la teoldgia,
Carmichael, opcit., pp. 166-219.

7Vid. S G. E. Brandon, The fail of Jerusalem amaChristian church, cit., pp- 124-125.

"8 Cf. Hechosl.6.

9 Cf. Jn 18.36. (Subrayado mi&/d. también Jn 8.23.

80 Cf. Jn 1.1-9Vid. Ch. GuignebertEl cristianismo antigudtrad., México, 1956, pp. 112-125).

81 Cf. Jn 1.32. Sobre el Cuarto Evangelio son utisdibros de R. Bultmanrihe Gospel of John: a commentgisad.,
Oxford, 1971), y de C. H. Dod@he interpretation of the Fourth Cosp@ambridge, 1960)Vid. también M. S. Enslin,
op.cit.. pp. 437-451.
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apologética de la tradicion, encaminada a eximMatareno de toda implicacion politica,
son probablemente mas respetuosos de la imagénidastie Jesus: éste alin no es, en sus
relatos, elHijo de Diosen el sentido estricto de la teologia subsiguierts decir, en
cuanto emanacion de Wwbgoseterno—, sino sélo el Mesias exaltado a los ciths su
resurreccion. Juan, por el contrario, se proponstmraola divinidad de Jesus desde el mis-
mo punto de arranque de su escrito, de tal moddagles los episodios y anécdotas de la
vida del Nazareno aparezcan como confirmatoriasasiesentencias que le adjudica el
evangelista, y que estan empapadas de su propigitealel Verbo Encarnado. Esta con-
cepcion teologica le condujo a modificar profundataeda tradicion, como se detecta en
numerosisimos puntos de gran significacion. A ditilistrativo, recuérdese que en su
evangelio Jesls no muere contra su voliftamo advierte Enslin, en el relato «no esta
el incidente de Getsemani, ni ninguna agonia rlicside que se le ahorre el céaliz de la
amargura. El autor sabe la historia de un pericdagbnia justamente antes de la cruci-
fixion, pero por varias razones estima que resuposible dentro de su narracién»

En todo caso, las contradicciones entre el Cuarem@elio y la tradicion anterior son
manifiestas: «si Jesus hablé como se dice que labla colina de Galilea —escribe Ens-
lin—, no hablé como Juan, 14-16, lo retrata. Sastitud hacia los que le rodeaban fue la
gue Marcos sugiere, no fue la de Juan. Una pergoeaparece, alternativamente, ahora
con un ropaje, luego con otro, seria psicologicaenenposible. Los alienistas reconocen
esto, y partiendo de ello han compuesto sus estadgb&nfermo mental de Galilea, bascu-
lando de atras a adelante entre la megalomanianictamania. Lo absurdo de sus resulta-
dos se debe simplemente a su completa ignorantipral@ema literario implicito en el
estudio de los evangelio&*»No puede indicarse con mayor claridad la clavied®lucion
de los enigmas del Nuevo Testamento: el andlisislddiico de estos escritos, como clave
interpretativa de las posiciones teoldgicas deggtapos sociales en que se insertan dichos
escritos, parte de su analisis literario.

Para los fines del presente estudio, es relevaibi@gar que el evangelio de Juan des-
aloja radicalmente la idea de gino mesianico terrenakn este propdsito su resolucion y
exigencia van mas alla de los sindpticos, e inglsiscabe, que Pablo. Eino de Diossolo
es para los renacidos: «quien no naciere del agié ispiritu no puede entrar en el reino
de los cielos. Lo que nace de la carne, carneees;lp que nace del Espiritu, es Espifitu»
La salvacion es solo espiritual, mediante el rangito por la fe en el Hijo de Dios: «y el
juicio consiste en que vino la luz al mundo, y hasnbres amaron mas las tinieblas que la
luz, porque su obras eran mal&SyLos judios, sin excepcién, amaron las tinietie$iiso
«aquellos judios que habian creido erf HBn esta condenacion tajante entran también, sin
duda, los judeocristianos delagemeindegl «linaje de Abraham». Verdaderamente. Pa-
blo no se habia atrevido a tanto. Segun Robertddexto actual de Juan es una segunda
edicion mitigada en obsequio al elemento judio éistente entonces en las iglesias cris-
tianas; la version original habria sido ain mastara e intensamente gnostica. Pero inclu-
so el texto actual se salda con un extremismo glleva hasta repudiar practicamente la
doctrina judia de la resurreccion futura y delifittnal: los fieles disfrutarya de la vida

82 Cf. Jn 19.28-30, 18.37.

83 Cf. M. S. Enslin, opcit.. p. 442.
8 |bid., p. 445

85 Cf. Jn 3.5-6.

86 Cf. Jn 3.19.

87 Cf. Jn. 8.31-41.
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eterna, los paganos estgmcondenadd. Lo que son probablemente habiles interpolacio-
nes, intentan recuperar estas clausulas de laciaeteadicional, aunque apenas encajen en
la l6gica de la soteriologia juanica.

El efecto transmutador de la teologia déyjosrespecto del mensaje cristiano original,
y donde la inversion ideolégica halla su asients firéne, reside en ldesescatologizacion
esencial del mensaje juéanitb Como se ha visto. Pablo inici6 el proceso de dese®gi-
zacion al referir el suceso soterioldégicgabkado;y si bien introduce el momento apocalip-
tico de laparousiaen sus epistolas, para él «el acto me. sianidside@sta en si mismo
completo: no queda porcion alguna de éste releglad#uro», como afirma certeramente J.
A. T. Robinsor’. Es claro, no obstante, que el acento apocalipticoque se anuncia allf
la segunda venida tiende a complicar la linea tgoddpaulina en el sentido de una relativa,
y poco coherente, atenuacion de la esencial deéskxgiaacion del mensaje. Como sefiala
el mismo Robinson, las dificultades que se opoaitndoctrina de unascatologia plena-
mente inauguradan las epistolas «derivan de la introducciéon pald® de un segundo
momento mesianico en el esquema primitivd.. Bl error de Robinson, como ya se advir-
tio, es pretender demostrar que la introducciéeste segundo momento escatologico es
tardia. La verdad es que Pablo no hace mas qugeraale la doctrina judeocris-tiana
original. Precisamente por su sélida presenciai@madradicion, Pablo ni siquiera hubiera
podido desalojarla de su teologia —tan refractamasu esencia, a huevos sucesos sote-
riolégicos—, de habérselo propuesto.

Pues bien, Lucas habia dado ya un paso méas en glicbeso, al someter el lenguaje
apocaliptico a un trabajo de reelaboracion queatdavde su sentido tradicional judeocris-
tiano. A la inspiracion paulina, que anima todgeusamiento, se afiade el hechdalgio
aplazamiento continuado de la parousi@jinque este aplazamiento comenzé a ser un
hecho perceptible en los dias de Pablo y en lasiag paulinas, resultaba en los primeros
afos del siglo n una realidad que no cabia elu@jnorar, sino que debia reconocerse con
sinceridad. H. Conzelmann, en un estudio capitdica que no se trata ya de un mero «de-
bilitamiento» de la escatologia en la obra de Lueaemo habia ya anticipado J. Wellhau-
sen—, sino de mucho mas: Lucas «no preserva lec&tpa primitiva, sino que la elimi-
na», como resultado de «una definida actitud técdo@nte el problema de la es-
catologia®’. Ya al tratar del Bautista, Lucas convierte lmbala escatolégica al arrepenti-
miento en una exhortacién éticaemporal,pues la proclama del juicio final se independi-
za del tiempo en que deba acontecer, no importargi@ sea préximo o lejaloEl énfa-
sis recae en laaturalezadel reino —no en el momento de su venida—, insemtta pers-
pectiva de un dilatado periodo purgativo. La intetgcionintemporaldel reino conduce a
Lucas a situar magnos sucesos como el de la deisinude Jerusalén en un contexto rigu-
rosamentehistorico; pero de ahi resulta justamente que «el Reino de, D¢jos de ser
transformado en una entidad histdrica, se tramstrdominio de la metafisica¥» Por

8 Cf. 11.25-26.

8 vid. sobre este proceso, en general, S. G. F. Bramtistory, time and deitysit., pp. 182-88. Sobre el fenémeno de
profunda reelaboracién de la dogmatica cristianmealida que se debilitaba la expectativa d@deousia, vid.A.
SchweitzerThe mysticism of Pall the Apost,, pp. 334-375; M. WerneThe formation of dogmait., passim.

%0 cf. op.cit., p. 30.

1 Ibid., p. 32.

92 Cf. H. ConzelmannThe theology of Saint Lukerad., Londres, 1961, p, 96).

93 Cf. Le 3.10-14Vid. op. cit.,p. 102.

% Ibid., p. 113. Como advierte E. Dinkier, «Lucas explmssucesos histéricos segun la linea de causatp eRecono-
ce las contingencias inminentes e inaugura asthistaria de la salvaciérli_la secularizacion de la historia en la teologia
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ello, en Lucas, «la declaracion principal no es guesino esta llegando, sino que el reino
esta siendo predicado por Jesus y esta siendo heahifiesto en su ministerio. El 'llegan-
do' mismo pertenece al futuro, y esta separadoptargo intervalo a partir de su manifes-
tacion. No es que haya empezado con Jesus unalksgtre conduce al reino, sino que en
El ha 'aparecido’ la salvacion, de tal manera guatra en adelante uno puede verla y
estar seguro de elld® Es en Lucas, ciertamente, donde se halla la siqoreabal de esta
concepcion tardia del reino, al decir a los fieted:reino de Dios esta dentro de (en) vos-
otros(entds hymén estir}%

Observemos que esta construcdidemporaldel reino no refleja el pensamiento de
Jesus y de |&rgemeinde -sumergido todo él en el tiempo de las promesas @sfiwto
futuro—. Las narraciones sinopticas que poseemos vacidatipamente déemporalidad
futura, pero inminentea la tradicion original, pero son incapaces, saalel peso de esa
tradicion, de eliminar los abundantes testimon®slidhatemporalidad futurague esmal-
tan, aqui y all4, todos sus relatos.

Lucas sigue utilizando con frecuencia el lengugjecaliptico trascendental, pero este
lenguaje aparece en él como una construccion sadang subordinada a su concepcion
primordial del plan soterioldgico de Di8ssegun el cual el fenémenglesia sustituye y
desplaza en importancia al fenbmegrarousia.En virtud de dicho plan, lareaciondel
mundo y laparousiafuncionan como los limites extremos, y en ciedntislo marginales,
del curso déa historia, la cual se despliega en tres fases: el periodsrdel, el periodo de
JesUs y el periodo de la Iglesia y el EspiitiEl magisterio y la redencién de Cristo cons-
tituyen el punto central, la divisoria de la hisorA partir del hecho salvifico, la Iglesia
inicia su larga andadura y el factetico seapropia el lugar preeminente: se trata ahora de
la instruccion moral de una Iglesia terrestre @af#ren la idea de f@mciencia yla perseve-
rancia (hypomoné')idea que, en Lucas, funciona como eje principaltel®a de lavita
chris-tiana®. Es decir, la vida del cristiano, pasada ya lateftaperatura escatolégica, cae
bajo la férula de una Iglesia instalada en la slacldemporal, que vadurar secularmente,
imponiendo un reajuste del mensaje cristiano —pteypara lanoduracién,para lainmi-
nencia—a las realidades cotidianas de la vida civil.

cristiana empieza con Luca¥. secularizacion significa también universalisr&bevento de Cristo JesUs se fija en una
cronologia, conectado con acontecimientos secwdtes 1.5, 2.1-3, 3.14, etc.) (cit. por BrandonkHéstory, time and
deity, pp. 181-182, nota 5). Precisamente H. Conzelmégamue exista en Lucas una «teologia de la kstorid. op.
cit., paginas 167-169).

% |bid., pp. 122-123. Conzelmann se muéseldgicamenten la corrientelesmitologizadordultamanniana, pero no por
eso su trabajo es menos util para el presenteiestud

% Cf. Lc 17.21.

% En un pasaje luminoso, Conzelmann sefiala queseltaogia de Lucas, comparada condacepcién original de la
inminencia del Reino, asna construccion secundaria basada en ciertagleomsiones que, con el paso del tiempo, no
pueden ser eludidas. Es obvio lo que da lugaras esflexiones —Ila dilacién de parousia—La idea original presupo-

ne que lo que se espera estéca,lo cual significa que la esperanza no puede dansd con la demora, pues en caso
contrario se , perderia la conexion con el preséotenismoes verdad respecto de la apocaliptica judia, fauesién alli
surge con la afliccién lasperanza de una pronta liberaciqrero con el paso del tiempo la esperanza se leesaria-
mente 'apocaliptica’. Esto explica la analogiaeegitdesarrollo cristiano y el judiba primitiva esperanza cristiana, que
al principio tuvo un alcance inmediato, sufre urstileo similar a su predecesora judia: la salvaciéxperimenta un
retraso.Queda asi abierta la via para la aceptacion dedgs ideas apocalipticaéibid., p. 97. Subrayado mio). Si esta
explicacion fuera correcta, explicaria el hechdphte de que la concepcidniginal de laparousiano utilizara ain la
simbologia apocaliptica delijo del Hombre sino mas bien el lenguaje tradicional Melsias de IsraelS6lo tardiamente
se forjaria la teologia apocaliptica del Hijo delnibre, version espiritualizada del mesianismo,ajuelaria a despoliti-
zarlo después del afio 70.

%8 Ibid., p. 150.

% Cf. Lc 8.15.
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En Juan, este proceso de desescatologizacion —esriigaen Pablo, manifiesto en
Lucas— alcanza también su culminacion. Pero estanfeno no representa la restauracion
de la tradicion original, como se empefia en afirRalinson —y con él, aunque sea con
otros argumentos, muchos teélogos de la escudiahilgtoria de las formas—por el con-
trario, representa el punto de arribada de un pmagele cancela la vivencia escatologica
original de urreino inminente, pero aun por llegalustamente porque le'rygmajuanico
se acomoda perfectamente a los intereses teolodeda acclesia pressagésta ha pro-
pendido siempre a considerarlo como la formulacié@s coherente de su interpretacion de
la esperanza cristiana: una esperanza en laled&ctoel ingrediente escatoldgico se eva-
pora. En laecclesia pressdps valores al orden del dia son, practicaments;, elespiri-
tualismo,comoevasion interior déas servidumbres temporales, yclancordia socialco-
mo garantia de existencia de una Iglesia conséitc@mo nuevo poder e integrada por los
mas diversos y opuestos grupos sociales.

Segun el evangelio de Juanckiax de la empresa soterioldgica radica en el propio
magisterio de Jesus y en su exaltacion sobrendtasasu sacrificio, instantes en los que el
ahoray elaun no sdunden de modo inextricable. La dimension futuelrdino no llega a
desaparecer formalmente, retéricamente, pero ysenmncibe como elemento separado:
«la hora esta llegando y es ahdf@»Perduran en Juan residuos del lenguaje apoealipti
co'% pero su evangelio no tiene ya nada que ver compocalipsis sindpticos —que adn
exigian, sobre todo en Marcos y en Mateo, la dadlde presente y futuro—, pues no gra-
vita sobre una segunda venida de Cristo cent®sosino sobre «la crisis historiémica
de la muerte y resurreccidén de Jesus. Estetetaslel Final; y esta forma verbal ya no es
el futuro (Mt. 24.14; Me. 13.7), sino el preténierfecto (Jn. 1928, 38Y. El tiempo de la
Iglesiay el tiempo de Igarousia sesuperponen y confunden: la resurreccion inauura
parousia deahora en adelantegsta uUltima no es uounto, sinouna linea indefinida. «La
parousiase entiende claramente, no como un acontecimigattstrofico separado, sino
como una continua impregnacion de la vida diarladiipulo y de la Iglesia¥®®, como
una cohabitacion en el amor de Cristo. Desapagstieaimente la caracteristica original de
la ética en cuantimterimsethik —€tica de la conducta de la comunidad mesidmicdia que
el reino inminente llegara—, pues el cuerpo mistjae es la Iglesia de Cristo entrafia co-
mo tal la consumacion de la ética del amor: erué@sivo, y desde ahora mismo, el cristia-
no vive ya con el Cristo que viene y ha venido. pefigros de la vivencia escatoldgica
original —aun en su version apocaliptica— quedarjurados, Yy la Iglesia puede entrar en
posesion dsureino por los siglos de los siglos.

En el pensamiento de Pablo, las representacior@sicgs mantenian todavia algunos
vinculos con las de la apocaliptica judeocristidar. ello, «mientras que Pablo —escribe
Bultmann— conserva adn la imagen apocaliptica aatdg la esperanza enplarousiade
Cristo, la resurreccion de los muertos y el graniduJuan describe la redencién como un
suceso absolutamente presente: 'he aqui cualeefuesd: la Luz ha venido al mundo...".

199 ¢f, Jn 4.23535,16.32.

01 Cf, Jn 5.28 ss.

102, J. A. T. Robinsongp. cit.,p. 173. F. Goguel considera que, «por su conceped Espiritu, Juan espiritualiza la
tradicion escatoldgica sin romper, no obstanteresgmente con ella. Como ya lo habia hecho Paélo, péas radical-
mente, él la actualiza de forma tal que ya no qeédapara la espera ansiosa del retorno de GrigfoLa naissance du
christianismecit., pagina 390). E. Dinkier afirma, refiriéndageCuarto Evangelio, que en éste no hay espeuaalgor
télosalguno, por algun desarrollo en el tiempo» (cit. Bandon, opcit., p. 183, nota 4).

193 bid., p. 176.
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'En verdad, en verdad os digo: quien escuche rabpaly crea en Aquél que me ha envia-
do, tiene la vida eterna; escapa al juicio, puepdsado de la muerte a la vida. En verdad,
en verdad os declaro: la hora viene, y el presgmtesta aqui, en que los muertos oiran la
voz del Hijo de Dios, y los que la hayan oido \ani¥ 'Yo soy la resurreccion y la vida.
Quien crea en mi vivira incluso aunque esté mugrtplien vea y crea en mi jamas morird.'
'‘Ahora tiene lugar el juicio de este mundo; ahdnariecipe de este mundo va a ser arroja-
do fuera' (Jn. 3.19, 524 ss., 1125 ss., 1281)El reino futuro se transforma en una reali-
dadpresenteperoinvisible, yla persona de Jesus se convierte en un fenémeico,reih un
lagos actuante en el hombieterior y dentro de la Iglesia en cuanto «cuerpo de Cristo»,
cuyos miembros estan unidos por el amor fratemmall &spiritu de DioEspiritualizacion

y concordia socialla nueva teologia cimenta asplataforma ideoldgicaobre la que des-
cansa el poder de la Iglesia en el cortejo deédosasd poderes del orden temporal.

Apenas se precisa insistir en las inmensas consei@seque tuvo laesescatologiza-
cion del evangelio original para &ctitud ideoldgicade los cristianos en cuanto ciudadanos
de este mundo. Lesperadel reino fue transmutandose emdalidad de una Iglesi®® que,
en cuanteecctesia pressdenia que obtener su reconocimiento institucipoallospoderes
seculares y, comoontrapartida, reconocer a éstos. Todo el progksoor de la progresiva
adaptacion doctrinal a las exigencias de la sodisgaular tiene su fuente en esta radical
inversion del mensaje primitivo: en lugar de umoemesianicqor llegar, aunqueinmi-
nente,se afirma una lglesigresente y duradergue, aunque no abandona formalmente la
retorica referencia escatologica que configurabe®ygmaoriginal, neutralizaealmente
la escatologia en la cotidiana existencia de klsdi convirtiendo ehesiamsmo escatolo6-
gico en ungética de la vida cristiana.

Las tres epistolas juénicas parece que sirvieranfpailitar la introduccién del Cuarto
Evangelio en ciertas comunidades cristianas queulssan hada una interpretacion mas
agonica y militante del mensaje cristiano. Puesjacsefiala Robertson, «los cristianos sin
rango preferian loslogansrevolucionarios de la tradicion sindptica a lastiods medita-
ciones de Juan de Efeso. No debe sorprender gaeapaaiin cincuenta afios antes de que
el Cuarto Evangelio fuera aceptado como canénicovaeera general¥. Veamos breve-
mente la vertiente conflictiva de la consolidacd@ cristianismo inaugurado por Pablo y
consagrado por los redactores evangélicos.

4. La consolidacion del cristianismo paulino en conftito con la tradicion judeo-
cristiana

El mundo helenistico en el que Pablo difundié sevouevangelio estaba bien prepara-
do para acogerlo en virtud de la tradicion filosafi—sobre todo, estoica y platonica— y la
atmosfera religiosa —de inspiracion orfico-pitagari mistérica y oriental— de la Anti-
guedad'”’. La protesta social en la sociedad greco-romarmtsiia podido alcanzar una

104 cf, R. Bultmannle christianisme primitif dans le cadre des religgaantigiiescit., pp. 163-164.

195 como dijera A. Loisy, con frase célebrdesis anunciaba el reino, y es la Iglesia quiendwido»(cf. L'Evangile et
1'Eglise,Paris, 1930, p. 153)

106 Cf, Op.dt., P. 178.

197 vid. F. C. Grantpp. cif.,pp. 13-14; S. Angusthe religious quest of the graeco-roman wodil,, passim;The envi-
ronment of early christianityfNueva York, 1914passim);J. KlausnerFrom Jesus to Pautit., pp. 53-208, entre otras
innumerables sintesis sobre este teviid. B. Reickeop. cit.,pp. 283-317, sobre la situacion social y polidegudios y
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expresion ideoldgica incierta y apenas operatieati@ndose en formas vagas de caracter
anarquizante o abstractamente utopistas, puesriectesa socioeconémica del mundo an-
tiguo no habia aun gestado los factores de superaeal de sus propias contradicciones y,
por consiguiente, tampoco las formas de conciecmigelativas a esa superacion real. En
esta coyuntura, las contradicciones objetivas poltian engendrar acciones subversivas
desesperadas de sentido puramente negador, acatapaea el mejor de los casos, de
esquemas contraideologicos de signo exclusivameénfasta. Esta incapacidad para pro-
yectar nuevas relaciones de produccion venia m@sti indirectamente el refugio de las
masas en satisfacciones psicologmaarias ya reforzar los procesos deeriorizacionde

la protesta social, surgiendo nuevas formasateiencia alienadaomo factor de integra-
cion social. Estas formas conservaban intactod#rode dominacion vigente y consolida-
ban, en definitiva, etonsensugeneral sobre el que se asentaba dicho dflelin conse-
cuencia, tan pronto se quebrase la unidad enpmtasta popular y la empresa me-sianica
gue caracterizaba al judeocristianismo pales-tmi@hmensaje cristiano soélo podria actuar
sobre una sociedad no-judia, a condicién de qua filespojado de su dimension primige-
nia: la naturaleza politico-religiosa y nacional gesianismo judio. EI mundo gentil sélo
podia absorber este mensaje mediante el proceso uid@versalizacion. La version paulina
responde a la doble exigencia diespolitizacion e interiorizaciddel mensaje, siguiendo
los cauces que la filosofia moral y las formas gasts de religiosidad mistica —
gnosticismo, pitagorismo, cultos de misterios,-etthabian ya abierto. Los esquemas
gnosticos, en particular, manifestaban gran appard landividualizacion espiritualizante
del credo cristian8®, mientras que la doctrina moral estoica aportalsaphutas basicas
para la neutralizacion ideoldgica de la tensiénasnrelaciones entre los cristianos y los
poderes dominantes.

La recreacion cristologica paulina extrema unaeani que apuntaba ya levemente
en el cristianismo original. Aunque este Ultimdreertaba resueltamente en el marco de la
lucha del pueblo de Israel contra el orden oligé@auomano-judio, la doctrinedopcionis-
ta de la iglesia-madre de Jerusalén entrafiaba I®ifidad de un cierto grado de sustitu-
cion de la realidad por kantasia,pues en la idea de un Mesias sufriente y crucidics-
taba implicita la satisfaccidricaria de los hijos que se revelan intimamente conteala-
ridad paterna, pero que no se atreven a desaéiarla practica: la hostilidad consciente
hacia el Padre divino hallaria su expresién enit de Cristo —un hombre, como ellos,
llamado por Dios a su diestra, privando asi al ®aersu condicion privilegiada Unica—.
E. Fromm explica de modo plausible este proceska gisicologia colectiva de las masas
oprimidas, pero retrotrae, a mi juicio, excesivataem la mismaJrgemeinde ejuego de

cristianos bajo los Flavios.

108 | a religion delmas alla nosélo produce un desdoblamiento del mundo, sinocanaolidacién del mundo real me-
diante la consagracion de un mundo celeste queetiaperpetuarlo. K. Marx dice enl8uTesis sobre FeuerbackhFeu-
erbach parte del hecho de que la religion hacembhe extrafio a si mismo y desdobla el mundo emwmdo religioso
objeto de representacion y un mundo real. Su wab@jsiste en resolver el mundo religioso en se bamporal. No ve
que, una vez ejecutado este trabajo, queda todavitaacer lo principal. Especialmente, el hechguila base temporal
se separe de si misma y se instale en las nubes, wo reino independiente, no puede explicarsgeecision, sino por
el desgarramiento y la contradiccion internos de lease temporal. Es necesario, pues, primeranerignder ésta en su
contradiccion para revolucionarla seguidamenteagardctica, suprimiendo la contradiccién. Por litdauna vez que se
ha descubierto, por ejemplo, que la familia tereest el secreto de la familia celeste, sera preeis adelante, hacer la
critica tedrica de la primera, que habra que reiohar en la practica». Es decir di@enacion econémica da base de la
alienacion religiosa, yno viceversa, por lo que se refiere a la detercidnafundante.

199vid. S.Mowinckel, op. cit., pp. 425y 429.
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unos mecanismos de gratificacion vicaria que spleraran eficazmente después del afio
70, o antes sélo en las iglesias de origen paulinoefecto, en la Palestina anterior al 70,
los judeocristianos compartian, al menos mayogitaente, la perspectiva original de una
liberacionreal —econdmica, social, politica y espiritual— medéalat lucha violenta como
preludio de lgparousiaen poder y gloria. «El apocalipsis precristianoserbe Fromm—
habla de un Mesias victorioso y fuerte. Era elespntante de los deseos y fantasias de una
clase que estaba oprimida, pero que en muchoslesrdgufria menos, y que abrigaba to-
davia esperanzas de victoria. La clase de la co&b ba primitiva comunidad cristiana, y
en la que tuvo mucho predicamento el cristianisedod primeros cien a ciento cincuenta
afos, no se podia identificar con un Mesias tanefyepoderoso; el suyo podia ser Unica-
mente un Mesias sufriente y crucificalf»La reconstitucién del drama histérico de la
Urgemeindesegun las lineas trazadas por Brandon, obligassplatear la situacion espiri-
tual que describe Fromm en dicho pasaje a las $egHagares que acabo de indicar. El
Mesias de la iglesia-madre aun no era, en cudntstafigura doliente y expiatoria, sino el
martir cualificado de la causa de los «santos» de Isragh inminente retorno en @imax

de la gran crisis nacional constituiria la manédegin definitiva del poderio mesianico en
el marco de las promesas politico-religiosas tradates, tras la conversion espiritual pre-
paratoria deteino delsrael.

Es justamente en las iglesias paulinas y entrgdosiles —antes y después del 70—
donde lasustitucionde la realidad por la fantasia actuaria plenamé&idess que los cultos
de misterios del mundo greco-romano no brindasencierta consolacion alienada, carac-
teristica de lagormas religiosas déa conciencia infeliz. Pero estos cultos mistéribab-
ian sido asimilados por las clases dominantes yrali@ados, asi, en sus virtualidades de
consolacion social. Ahora, en cambio, el mito desdufriente se asociaba a un fenédmeno
histérico datable, a un hombre real. La hazafaimmw la razén de su paulatino impacto
en las mas diversas clases del Imperio, consista dable y paraddjica circunstancia de
qgue eliminaba los peligros del mesianismo polificto y, a la vez, preservaba la esperan-
za de una liberacion del mundo de la materia —emnmsiserias, sus frustraciones y sus
tentaciones camales—, como contenido de las pramsan Dios encarnado que murio
para expiar las culpas del mundo y responder diRadre comun. Pablo era un pequefio-
burgués, y «aunque la mayoria de sus conversogehaas, las riendas de las iglesias pau-
linas fueron cabezas de familia como Gayo y Estelga@orinto, Erasto 'el tesorero de la
ciudad', compafieros de oficio de Pablo como Aquéhpropietario de esclavos Filemdn
—hombres quizé no 'sabios segun la carne' o 'psdgro 'nobles’, pero al menos de la
clase media y mediana educacion, desde pequefjigtarios hasta artesanos en contacto
directo con las masaS% ¢ Por qué esas gentes se hicieron cristianospafli. Robertson
da una respuesta convincente: «los revolucionguidi®s estaban por entonces propagan-
do, entre los esclavos, los libertos y los homblitess mas pobres de las ciudades medi-
terraneas, esperanzas mesianicas que si no senéstta acabarian en un choque frontal
con el Imperio romano. Judios de la clase mediaod®ablo, y aquellos gentiles a quienes
podian influir, aunque sin hacerse ilusiones raspéel Imperio romano y sus dirigentes,
estaban interesados en impedir ese choque e inéentvitarlo, predicando una version
espiritualizada del mesianismid% Sélo que el cristianismo paulino, a diferenciaotias

10t E. Frommop. cit.,pp. 57-58.
11t A. Robertsongp. cit.,p. 132.
112 bid., pp. 132-133
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ideologias de evasion, ofrecia una doctrina quenitier una sustituciéon de la religion ofi-
cial por la via mistica, no mediante una explicaagitaterialista del mundo. La ideologia
paulina se oponia a la religion del Estado, «parad la espalda al mundo material y ba-
sandose en elementos derivados del judaismo, teinEano, el estoicismo y las religiones
mistéricd™® Subsistia, no obstante, el peligro de una imgilitadel cristianismo gentil en
las luchas sociales, pues su proselitismo se abartacia las masas desposeidas, las cua-
les eran sensibles al contenido social reivindicatiel mesianismo politico del judeocris-
tianismo. Tan fuerte era esta llamada revolucianajue el paulinismo, aun después del
afo 70, solo prevalecio totalmente de manera paalatediante un proceso desjudaiza-
cion, primero, y dedesescatologizaciomlespués, que conduciria en el siglo ii, concluéda |
lucha contra Igndsisa la version catolica de la fe cristiana. El éxigéoesta version radico
en mantener eclécticamente conjugadas la visiormdeldo de las clases inferiores y la
interiorizacion del reino de Dios, mediante unailhsintesis entre el espiritu paulino y la
tradicion judia. Por sus raices revolucionariagristianismo brindaba el legado de una fe
esencialmente diferente de las religiones civiasniundo antiguo. Estas religiones —
tanto las del Estado-ciudad como las del Imperignastituian, de hecho, un efectivo so-
porte moral de la dominacién socioeconomica. Pacoekrario, el cristianismo seguiria
conservando y administrando cautamente el ricoegipso caudal reivindicativo de las
clases explotadas que nutrian mayoritariamentélassmediante formulas de habil ambi-
gledad; aunque el giro paulino orient6 decisivamaria doctrina social cristiana hacia ac-
titudes de alejamientmtimo del mundo, esta doctrina social se mantuvo dunamieho
tiempo en un estado de relativa indefinicidon quenitéa vivir los contenidos de la fe en
funcion de los sentimientos especificos de cadadenios grupos o estratos sociales inte-
grantes de la cristianddd El mensaje cristiano genuino en su forma masifivancono-
cida de nosotros corresponde al espiritu de lalReda (Apokalypsiside Juan, documento
gue ofrece sin duda el cristianismo en su versiénas desarrollad& nuce,como si dijé-
ramos™®. «Esta forma —escribe Engels— esta en la misnazitel respecto de la religion
de Estado del siglo iv con su dogma y su mitolgdgmamente desarrollados, que la vaci-
lante mitologia de los germanos de TAacito respdetta ensefianza evolucionada de los
dioses de Edda bajo el influjo de elementos ansiguoristianos. El nucleo de la religion
universal esta alli, pero incluye sin discriminacaguna las mil posibilidades de desarro-
llo que se hicieron realidades en las innumeraddesas subsiguientes. Y la razon por la
gue este escrito, el mas antiguo de la época erlgerstianismo estaba formandose, es
especialmente valioso para nosotros, consiste enmyiestra integramente la contribucion
del judaismo, fuertemente influido por Alejandr cristianismo. Todo lo que viene des-
pués es occidental, adicion grecorromana. Fuepsadlontermedio de la religion monoteista
judia como el monoteismo culto de la ulterior fiifia griega popular pudo vestirse con la
forma religiosa en la que pudo solamente captas anlasas. Pero una vez encontrado este
intermediario, fue capaz de convertirse en ungideliuniversal inicamente en el mundo

131bid., p. 135.

14vid. F. EngelsBruno Bauer and early christianifgnOn religion,cit, pp. 198-204).

115 Refiriéndose ahpocalipsisde Juan, dice perspicazmente J. Morris: «El Appsial sobrevivié porque reflejaba aque-
llos anhelos revolucionarios que los consejos ddoR@bian desalentado; si los consejos de Pabtulnieran prevaleci-
do es dudoso que el cristianismo mismo hubieraesobdo. Pero si el Apocalipsis y su tradicién nebteran seguido
manteniéndose en favor de aquellos revolucionaglasistianismo podria haberse reducido a seffilosafia de la clase
ociosa, a ser un inofensivo neoestoicismo» Refst and Presenfebrero de 1953, citado por A. Robertsop, cit.,p.
157).
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grecorromano, y esto mediante ulterior desarrolfasyon con el material intelectual que
ese mundo habia forjadd$ Este juicio es véalido, aunque se aceptara urfafews tardia
gue la propuesta por Engels para la redaccion quednocemos de aquel material litera-
rio apocaliptico.

Como se dijo, el paulinismo, relativamente margraalo durante una década, resurgio
poderosamente en los evangelios sindpticos, y agateminando el sentido del proceso
evolutivo del cristianismo como religion universgle predica el reinmterior del espiritu
hasta que llegue la consumacion de los siglos. bébaate, como se dijo igualmente, no
so6lo no se perdié subitamente alguno de sus acestokicionarios originales, sino que las
iglesias cristianas no consintieron en desprendetabnente de tan preciado caudal. Este
curioso fendbmeno hay que explicarlo, en parte,lpoesistencia que oponian los sectores
sociales cristianos de condicion proletaria y, angy por la misma naturaleza inicial ambi-
gua de dichas iglesias en sus probleméticas rekesioon el poder politico explotador y
con las masas explotadas. Se trataba, a la vgmedear un reinanterior y de fortalecer
la esperanza de redencion de las masas desherefdaldafortuna. Estas masas, como nu-
cleo vocacionalmente revolucionario del cristiarosprimitivo, constituian una poderosa
reserva de motivaciones valiosisimas para el édtla tarea proselitista; pero dichas moti-
vaciones, una vez actuadas, no eran susceptiblEeitisupresion. Sin embargo, arranca-
das del marco politico-religioso y nacional delgadristianismo, tales motivaciones de
signo subversivo perdian toda posibilidad de t@nsdr la realidad, confinAndose en el
reducto subjetivo de la emotividad individual y\waado esta energia por cauces de menor
peligro para el orden social y politico vigente dablismo alienantele un reino ultraterre-
no sofiado desde este inundo terreno comenzo intaediate a operar con plena eficacia.
Como advierte J. Lenzman, «el éxito obtenido paristianismo estuvo determinado por
la escapatoria, aunque ilusoria, que él indicaleatas masas atenazadas por sufrimientos
innumerables. En las condiciones concretas deadtssd y Il, cuando no existia escapato-
ria real a la situacién calamitosa de la poblad@mromesa exaltante del reino de Dios no
podia dejar de hallar un amplio eco. Cuanto maseenapa el estado de los estratos obre-
ros, mas se imponian a las masas las llamada®léspeas del cristianismo¥’. Aunque
se les prometiese solamente un reino espiritualgste, el hecho de que las masas cristia-
nas de la época confiaran todavia en una préxianausiaconstituia un factor esencial
para mantener su adhesién y mitigar eficazmente,v&z, todo impulso hacia la acciéon
directa o la conducta subversiva. Cuando la difadé laparousia sehizo cada vez mas
notoria, las iglesias habian ya aprendido a macejamaestria otros mecanismos compen-
satorios de las frustraciones cotidianas.

La neutralizacion ideoldgica de la vocacion revinaria del judeocristianismo co-
menzaria anulando, siguiendo la interpretacionipaualel concepto delerdaderolsraet??,
la pretension tradicional del judeocristianismorepresentar al movimiento mesianico en
su sentido genuino. Esta neutralizacion solo pottitenerse, no repudiando repentina y
bruscamente gudaismo,sinoreinterpretandolocon la ayuda de una exégesis que apelara
al testimonio escriturario de alguna profecia quelase su novacién o superacidil La

118 cf. F. Engels, Othe history of early christianity (ibidpp. 346-347)Vid. sobre el monoteismo helénico en el siglo i,
E. Barker,From Alexander to Constantifi®xford, 1959, pp. 289-296).

17 ¢t op. cit., p. 207.

18 Cf. Rom 9.6.

119Vid. A.Robertsonop. cit., p.157.
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denominadeEpistola a los Hebreogbra de un paulinista de la segunda generacion, se
propuso demostrar que el cristianismo no es tantegacion del judaismo como la sustan-
cia de una fe de la cual este Gltimo era sélo tabsa?°. El autor de la epistola desvalija los
Salmos, los Profetas y el Pentateuco para apoytessu—Ila superacion del culto judio por
el sacrificio de Cristo. Hijo de Dios—, segun untou® alegorizante en verdad pintoresco.
Lo esencial de este escrito es su radical abandena idea de umillenniumterrenal: las
promesas se refieren a una patria «celestial», gruéss tierra los hijos de Israel son «hués-
pedes y peregrino$%. La dispensacion antigua para el cumplimientcadeptomesas que-
da abrogada «a causa de su ineficacia e inutilidagles Cristo —el nuevo Melquisedec,
segun la interpretacion tipologica del autor dpdaudo-epistola— es ahora el «sacerdote
para siempre’s?, el Pontifice «que esta sentado a la diestraroledtde la Majestad de los
cielos»; pero un Pontifice celeste —pues «si Elas®ren la tierra, no podria ser sacer-
dote»— que es «mediador de una mas excelente aliaozcertada sobraejores prome-
sas#?% es decir, no las promesas de un reino mesiaeizenal de soberania politico-
religiosa, sino de un reino celeste y espiritualedtro autor remacha su clavo: «al decir 'un
nuevo pacto’, declara envejecido el primero. Allmbea, o que envejece y se hace anticua-
do esta a punto de fenecéf Asi, el cristianismo paulino cancela las figuoaeis quilias-
ticas de un reino en la tierra. El sesgo conservdd@sta doctrina en el plano temporal se
evidencia en sus pasajes exhortativos: «procurpddacon todos y la santidad, sin la cual
nadie vera al Sefior; mirando bien que ninguno seado de la gracia de Dios%
«permanezca entre vosotros la fraternidad...»; wgeatra vida exenta de avaricia, con-
tentandoos con lo que tengais...»; «acordaos deresgefes, que os predicaron la palabra
de Dios...»; «no os dejéis llevar de doctrinasagyi extrafias, porque es mejor fortalecer el
corazon con la gracia que con viandas«gie no tenemos aqui ciudad permanente, antes
buscamos la futura»confiamos en que tenemimsena conciencia..’$°.

Al mismo tiempo que las tres epistolas pseudo-pasililamada®astoralesorientan
al cristianismo paulino hacia umpctrina de Iglesia spiedad institucionalizada, buenas
obras, autoridad—, que lo convierte en «un sistebjetivo»-’, las sieteEpistolasde Ig-
nacioy la Epistola de Bernab& consolidan la ruptura con el judaisifip ya claramente
manifiesta en l&pistola a los Hebreo&n ambas series epistolares, la justifica@rride
ha cedido un espacio predominante éblasnas obrasLa tension del misticismo cristolo-
gico paulino se centraba endala fides, yésta era su marca distintiva frente a la moral de
las obrasde la antigua Ley; ahora, sin abandonar el arigrdo, sino radicalizandolo, se
produce una paraddjica rehabilitacion del méritdtadebuenas obras —tan caracteristico de
la sinagoga—. Esta paraddjica evolucién se explarda I6gica que une de manera invisi-
ble a la Iglesia y a la Sinagoga en cuanrganizacionegjue mediatizan un credo religioso

120v/id. M. S Enslin,op. cit.,pp. 308-316.

121 Cf, Heb 11.13-16.

122t Heb. 7.17-19.

123 Cf. Heb 8.1-7. (Subrayado mio.)

124 Cf. Heb 8.13.

125Cf. Heb 12.14-15.

126 cf. Heb 13.1-21. (Subrayado mio.)

127.¢f. M. S. Enslin, opcit., p. 303. Sobre dichas epistolisd., pp 299-305.

128v/id. K. Lake, The apostolic father@_ondres, 1970, volumen i, pp. 166-171 y 337-339).
129vid. Ignacioll, 8.1-2, 10.1-3; V, 6.1-3; Bernabgassim. Vidtambién S. G. F Brandohljistory, time and deitygit.,
pp. 191-192.
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con pretensiones de vigencia social gen&taEn Bernabé puede leerse ya que «el Sefior
'juzgard’ al mundo 'sin acepcién de personas'. Gadaecibira segun su conduc¢egpoie-
sen komieitai)¥™.

El mensaje de lauena conciencig la sumisionpostulado por las corrientes doctrina-
les del cristianismo paulino no deja de encontiexta resistencia en la masa de deshereda-
dos convertidos a la nueva fe, no sélo en el ptdtos hechos, sino también en el de las
ideas. El intento de ahogar el espiritu reivindveatlel mesianismo judeocristiano era el
primer imperativo tactico del cristianismo paulipaes solo dentro de una perspectiva ju-
deocristiana —con su escatologia politico-religigssu sentido popular y nacional— era
viable la vocacion revolucionaria del cristianisorgginal. Por ello, la linea principal de re-
sistencia a dicho intento consistié en la obstinamlantad de no renunciar al marco judio
de las promesas mesianicasApbcalipsis,cuyo texto actual parece proceder de la ultima
década del siglo I, fue uno de los primeros testiog) junto con l&pistola de Santiago,
de esa resistencia. Ambos escritos pertenecereat lperiodo durante el cual los judios
eran aun mayoritarios en las iglesias ddi¢éspora.«Puramente judaicas al comienzo, en
lo que se refiere a su elemento étnidpocalipsisde JuanpPidache'),estas comunidades
son cada vez mas nutridas por proseélitos de opggano, hasta el momento en que Justino
puede al fin comprobar que estos Ultimos son magemmsos, y con mucho»>% Ya no
soélo las iglesias originariamente paulinas, simobian las filiales de Jerusalén antes del
afio 70, serian pronto esencialmente gentiles.rgulge tradicional de Israel les resultara
entonces inexpresivo, incomprensible.

La Epistola de Santiagtrasluce todavia la opinion de las masas y eltaderrtemen-
te reivindicativodel cristianismo original: «y vosotros los ricos e-tee—, llorad a gritos
por las desventuras que os van a sobrevenir» mlg¢srnal de los obreros que han segado
vuestros campos, defraudado por vosotros, clars, gritos de los segadores han llegado
a los oidos del Sefior de los Ejércitdd»Las promesas incluyen la venganza; y la justicia
divina no se formula, por cierto, en meros térmidesarrepentimiento y perdon universa-
les: «gloriese el hermano pobre en su exaltacidgiteeen su humillacién, porque, como la
flor de heno, pasara»; y «asi también el rico sehitar4 en sus empresas»Aunque la
atribucion de este escrito a Santiago, el hermangedls, es gratuita, su espiritu es induda-
blemente el de l&rgemeindeque él presidié en Jerusalén, aunque sean yalagasr-
cunstancias en que escribe su autor real. Ahorap @efala Robertson, «las iglesias han
llegado al grado de estar corrompidas por distmesode clase y 'respeto de las personas’;
los ricos tienen sitios preferentes en las reursipgeos pobres se sientan en el suelo o
estan de pie. Para contrapesar la ola de literaggadopaulina o pseudopetrina que circu-
laba por las iglesias, el autor atribuye a Santlagmternidad de su composicion [...]. Para
él, el cristianismo no es una negacion, sino ut@nsion del judaismo: dirige su obra a 'las
doce tribus de la dispersion' (Sant. 2.14) [..4.dita ningun Evangelio y jamas menciona
la crucifixién o la resurreccions. El Cristo de esta epistola es un «Sefior de haglgue

130vid. Ignacio I, 4.1-3, 5.1-2; Il, 4.1, 6.1; Ill, 2.1-3,1-2. Un acento abiertamente apologético y cumser se advierte
en el tratamiento que M. Hengel da a este tema estsidioChrist and powe(trad., Filadelfia, 1977). Cf. especialmente
sus conclusioneshid., pp. 81-82.

131 Cf. Bernabé 4.12.

182.¢f. 3. Lenzmangp. cit.,p. 205.

133 Cf. Santiago 5.1-6.

134 Cf. Santiago, 1.912.

135 Cf. op.cit., p, 182.
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juzgara al mundo. La actitud reivindicativa delrée¢ sus sentimientos proletarios, se ma-
nifiestan en multitud de rasgos, de los que nd @seeos significativo su indiferencia —
como en elApocalipsis—por las cuestiones dogmaticas; ni su desprecidgsotedlogos
gue manipulan las iglesias —«una plaga de todastragecasas»—; ni, sobre todo, el odio
a los ricos, a quienes emplaza con rabia parafaalal degiiello$®. La inclusién de esta
epistola en el Canon tropez6, como cabria espayarserias dificultades, y la debid, en
ultimo término, al calculado deseo de la Iglesiaattaer la adhesion de las clases inferio-
res, cuyas aspiraciones refleja. Pero entoncescastanizacion era ya un lujo que podia
permitirse sin riesgos el episcopado catolico, pre®l siglo iv la suerte de la ideologia
cristiana estaba ya echada.

El gran valor de I&pistola de Santiages el de atestiguar que en los albores del siglo
n persistia aun con fuerza la tradicion revoluai@ndel cristianismo original. La composi-
cion social de las comunidades cristianas de eseagpue las permeabilizaba a dicha tra-
dicidn, era un obstaculo para la tolerancia detiamismo por el Imperio, no obstante el
rostro seductor con que varios escritores crisia®esforzaban por aquellos dias en pre-
sentar el mensaje cristiano a las clases diriggateanas. Como resume Robertson, «hasta
gue los dientes del mesianismo revolucionario egdun arrancados. Cristo y César no pod-
ian estar en paz. Que no habian sido totalmerdecados en el siglo n, esta probado por la
popularidad de los escritores apocalipticos y parantidad de material revolucionario que
los evangelistas sindpticos —neutralizandolo cooaign— admitieron en sus Evangelios.
Por consiguiente, el cristianismo sigui6 siendpeokoso’. La correspondencia de Tra-
jano con Plinio, en el afio 111, revela el temor igspiraban al gobierno de Roma las co-
munidades cristianas, las cuales, segun pensatia, Rifofesaban la «perversa y extrava-
gante supersticion» consistente en adorar a utdeebgecutado. El olor a revolucion segu-
ia adherido a la imagen extema del cristianismespen definitiva, «el intento de Pablo de
vacunar a las masas contra el mesianismo revolgimmmediante la extension del culto
de un Cristo puramente mistico, habia concluidorenfusién del dios paulino de misterios
con el Judio rebelde crucificado, cuya adoraciéaum el mas liberal de los emperadores
podia permitir que se exhibiera a la luz del tifa»

En los ultimos tiempos de la dinastia de los Figvge sita un acontecimiento que
ilustra la tension que existia aun en el seno sléglasias cristianas entn el elemento con-
formista pro-romano, adicto a un cristianismteriorizante,y el elemento revolucionario,
aferrado a los ideales milenaristas tradiciondlaslamadal Epistola de Clemente gue
luego analizaré— se propuso sofocar la sediciégidaen la iglesia de Corinto y encabe-
zada por «unos cuantos individuos alocados y tarto$**°, poniendo en evidencia un
episodio sintomatico que debid revestir mucha gtagiey que permite imaginar cual era la
situacion de hostilidad reinante en muchas comdesi@n las que el bando paulino se en-
frentaba con el bando judeocristiano. Como enisbdm que comento, en muchas ocasio-
nes el enfrentamiento debidé alcanzar la importadeiain verdadero movimiento popular
subversivo que reavivaba la esperanza quiliaset®pocalipsis.Frente a este estado de
espiritu, la jerarquia tomé en seguida una actg#gdeltamente represiva.

El ilustrado Adriano, sucesor de Trajano, tuvo ikeldes reformistas que quedaron

136 Cf. Santiago, 5.5.

187 ¢f. op.cit., p. 170.

138 bid., p. 172.

139Cf. | Clemente 1.1 (hago las citas de los denodtisapadres apostolicos» por la edicion menciodadé Lake).
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pronto truncadas por el mentis brutal que todaeslad de clases opone a los irenistas ilu-
sos. Todavia en el afio 130, Adriano provoca unegeéreaccion, en Alejandria, contra el
judaismo revolucionariogon el cual decidio terminar para siempre. Landtrebelion jud-

ia del 132-135 le brind6 esa oportunidad: en el 8% el ultimo lider judio. Simon Bar-
Kochba —que tomé el titulo de «principe de Israelfwe saludado comMesiaspor el
célebre rabbi Akiba—, moria asesinado. Jerusalémdu segunda vez arrasada, y recons-
truida con el nombre de Aelia Capitolina; a losigsdse les prohibio, desde entonces, visi-
tar la ciudad bajo pena de muerte. Esta postreéaatoafe consumo la escision radical entre
cristianismo y judaismo; pero es digno de notarypudurante esta ultima insurreccion las
comunidades cristianas se mantuvieron alejadassdgucesos y fueron fuertemente intoxi-
cadas por sus lideres con una feroz propagandadiatiLa ocasion fue Optima para pro-
clamar que ya no existia el menor lugar para ungaia petrino de la circuncision, al lado
de otro de la incircuncision, como hubo de concé&io inicialmentenalgré lui. Ahora

el judeocristianismo —en cuanto genuino mensajdedés— pasaba a ser, no ya una inter-
pretacion inadecuada y empobrecida del verdakigrggma, singura y simplemente una
herejia despreciable. Segun se lee en una adideh Bpistola a los Tesalonicenseagje
parece aludir a esta consumacion del cisma entneséinismo gentil y el judeocristianis-
mo, «jla ira viene sobre ellos hasta su colmo'¥...

Pero el anhelo soterrado e insuprimible de las snpsa lograr su liberacidan este
mundo,aun es detectable, pese al eficaz control questenth en la segunda mitad del si-
glo n la jerarquia eclesiastica, en un discutidoudmento conocido comgil Pastor de
Hermas.Escrito hacia los afios 190-200, en Roma, nos @fi&s visiones de una mujer
madura —la lglesia— para edificacion de los cregenEl tono del relato deja traslucir los
sentimientos de los cristianos de condicion bafaumilde: se exhorta a los ricos a que
compartan sus bienes con los pobres —esos ricogaya®do llegan las tribulaciones nie-
gan a su Sefior por razén de sus riquezas y susioegd'— y a que den a todo el que lo
necesite sin excepcién; se exhorta a los jefeasl@lesias a que eviten la corrupcién mo-
ral, y no arrebaten a las viudas y a los huérfaosustento, etc. Hermas se presenta, asi,
como el portavoz de los esclavos, los libertossyplobres de las comunidades cristianas del
Imperio; su Iglesia no se concibe como un apaetarguico, sino como una asamblea de
gentes sencillas que practican la camaraderizgdperacion; su Cristo no es sutil produc-
to dogmatico de la mistica de los misterios greteatales y de la filosofia helenistica,
sino un hombradoptadopor Dios en razon de sus méritos. Sin embargesiatencia que
opone este documento —algo anacrénico en su épack—doctrina oficial imperante en
las iglesias cristianas, ya no se apoya en el miegia judeocristiano —como aun es el
caso de escritos como &pocalipsis ola Epistola de Santiage, sino en los contenidos
evangeélicos que postulan aquettaral absoluta del amogue, como se vio, sélo pudo te-
ner originalmente sentido dentro del marco de lawtddad mesidmca de Palestina —es
decir, como éticaodaliciaen la preparacion espiritual para la entrada erewno mesiani-
co inminente aqui y ahorap comouna éticauniversal duradera—. En los tiempos de
Hermas, las masas desheredadas ya habian perdidtalia en el seno de sus iglesias, las

10 Cf. | Tes 2.16.

141 cf. Hermas, Vis. lIl, 5. En el parrafo siguientéd. Ill, 6) se dice que «los que tienen riquezagste mundo no pue-
den ser utiles al Sefior, a menos que se los cedmesas riquezas». El libro de M. Hend@lpperty and riches ithe
early Church(trad., Londres, 1974), trasluce una marcada émenapologética segun oOptica burguesa que raya en
candidez en algunas de sus conclusidiiég., pp. 84-88).
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cuales eran gobernadas por miembros de las clasdiasno deleclasséson espiritu pe-
guefio-burgués; las masas solo podian aspirar ahama accion exhortativa y pacifica de-
ntro de la sociedad romana, invocando aquella étinaista de precedentes en los Evange-
lios. Perdida la dimensidmacionaly politico-religiosadel judeocristianismo, al cristianis-
mo social al estilo de Hermas le cupo el mismo destino gle @édica moralista de los
estoicos de la época imperial: su inanidad practiaalesvitalizacién del mensaje cristiano
original queda evidenciada por la tesis conformigt&l Pastor,segun la cual solo la Igle-
sia representa el auténtico cristianismo: «ellacieada la primera de todas las cosas...; y
por causa suya fue establecido el muritfoka Iglesia espiritual —euya nocién se encuen-
tra también en Il Clemente 14.1-4— aparece comoidee anterior a los mismos fieles,
como un edificio preexistente que se funda en ¢oepes de los obispos y el clero. En esta
eclesiologia platonica, la idea de la comunidadidngs, como asociacion de hombres
reales que se baten en la arena de la historianstearar con violencia e€ino en la tie-
rra, se ha esfumado definitivamente. Pero ni elsteeh servicio salvo a Hermas de ser, tras
mucha polémica, repudiado por la Iglesia: sus dwrsobre : la pobreza y el pertfén
resultaban, ya en los albores ) del siglo ni, heagtsegun el modelo dogmaético de la jerar-
quia episcopal. En especial sus tesis sobre glatieniento. tras nuevas caidas en el peca-
do, y sobre el purgatorio, aun a fuer de ser sascgrrealistas, no pudieron ser asimiladas
por una Iglesia que imponia a las conciencias iddales unrigor normativo que solo
corria parejas con l@lerancia practicade los abusos —de todo tipo— de un sistema so-
cial en el que la vida colectiva discurria pordasices de opresion y explotacién que carac-
terizaron al mundo antiguo. Tertuliano lleg6 afezdr el escrito de «Pastor de los adulte-
ros». Las licencias de la vida social no revegpigigro para la Iglesia como institucion de
poder. Las licencias de la vida sexual, en canfb&rpn la bancarrota de los movimientos
religiosos que no lograron edificar iglesias podaso

Jamas desaparecio totalmente la veta revoluciodatiaristianismo, en virtud de sus
origenes. Ni en el antiguo, ni en el medieval,mekde los tiempos modernos. En la Anti-
gledad, el montafiismo constituyé un renacimiento poderoso del mesianismo
volucionario; en eldonatismotambién confluyeron motivaciones morales y sosiale
orientacion milenarista y subversiva. Porqueckastradiccionegjue tejen el Nuevo Testa-
mento sorconstitutivas pues se trata de un cuerpo documental heterogpreecefleja las
ideologias de periodos histdricos, de situaciomdisiqgas y de intereses econdémicos y so-
ciales dispares o antagonicos. «Por consiguientee-Rbbertson—, el Nuevo Testamento
exhibe contradicciones insuperables —un Mesia® jddi-origen humano que, sin embar-
go, es Dios desde el principio; un reino matereDios en la tierra, y, por el contrario, un
reino no de este mundo y que no ha de heredarda parne y la sangre; denuncia de los
ricos y visiones de la caida de Roma, al lado teraciones a los esclavos para que obe-
dezcan a sus amos, y a todos para que obedezgmbiatno3**. Estas contradicciones

142 cf. Hermas, Vis I, 4.1-2.

143 Cf. Hermas, Visll, 2.1-6.

144 Cf. op.cit., p. 210. Para la actitud de la Biblia y de los Radinte el problema de la riqueza y la propiedid P.
ChristopheUusage chrétien du droit de propriété dans I'Eamitet la tradition patristiquéParis, 1964). El juego sutil
de la teologia eclesial en este asunto es evideotaienza construyendo una interpretacion arbétrsobre el origen no
evangélico de la idea d®munidad de bienepara acabar transmutando la condena de la prapprdada en la licitud

de una posesion al servicio de todos, es decila geopiedad privada como intendencia o administraci¥aciada la
idea genuina de toda definicion inequivoca, rebalig facil acomodarla con latitud practicamentedas las situaciones
de disfrute privado de la riqueza, disfrute sazonazh ladimosnascomo eficaz mecanismo psicolégico compensatorio
del sentimiento individual de culpa y habil expetéepara reconciliarse retéricamente con la éticlaaaridad. No debe
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ilustran los diferentes puntos de vista arraigagtoslases sociales antagonicades-sue-
flos milenaristas de los pobres y los hambrientogseapismo mistico de los acomodados
y los afortunados, el conformismo austero e intienge los artesanos y menestrales, satu-
rados de espiritu pequefio-burgués— que formabaneebo de la Iglesia. Laontradic-
ciones doctrinaleseflejaban lacontradicciones realede ese cuerpo de fieles con inter-
eses sociales opuestos. Es imposible aceptar &afwigd explicacion idealista de las lu-
chas que tuvieron lugar en la Iglesia antigua dogaliversos movimientos empefiados en
imponersu ortodoxia; la sola explicacion valida debe patérlasituacion de clasgue re-
presentaban esos movimientos, de los cuales s®lsoldalmentelerrotadosadquirian la
condicion deheréticos.En la lenta transicion al Medioevo, la vertientgohatica autorita-
ria y jerarquizante de la nueva religion se cornfaren la ideologia del feudalisria

Frente a los obstaculos derivados de la inerci@agjuje revolucionario original, des-
de el ultimo tercio del siglo i va subiendo el calude esa corriente lenta y cumulativa por
la que el cristianismo se transforma esencialmenimeramente, en una ideologia espi-
ritualista de la concordia civil y la paz sociatgsidamente, en la ideologia directamente
legitimadora y protectora del orden imperial, esweko de los siglos iii y iv. Como tela de
fondo, siempre el sordo fragor de la vocacion nesioharia indomefable, que asoma in-
termitentemente la cabeza para esconderla prontoi@lo ante el predominio avasallador
de la ortodoxia oficial de la Iglesia jerarquicaiegva integrando pacientemente los mas
dispares ingredientes de la tradicion en un siside@ogico que, por muy incoherente que
se revele al andlisis posterior, opera eficaz guivocamente en una sola direccion funda-
mental: el reforzamiento de la obediencia al ordemstituido, con la Unica condicion de
gue este ordetolere la practica y el proselitismo de la nueva fe, gpeea de que coyuntu-
ras mas favorables acabemnsagrandolaficialmente. A cambio de tan poco, la ideologia
de la Iglesia presta el inestimable servicio dediexir al otro mundo —un mundo celeste y
trascendente— el cumplimiento de las promesastesti@rias de libertad y beatitud.

5. La progresiva convergencia ideoldgica de la Ig& y el Imperio romano en la
doctrina del poder

A partir de la segunda generacion paulina, y hastpdstrimerias del siglo m, la doc-
trina politica y social neotestamentaria va acéisdbse en una serie de escritos, breves
generalmente, donde late el espiritu de acomodaEibmensaje cristiano a lasalidades
del mundo secular. El autor delEpistola de Pedr® se propone fortalecer a sus lectores

olvidarse que desde muy temprano, en la Patrigtiqgaoblema de la propiedad privada y la riquezingegré en la vi-
sion eclesial del mundo consociedad jerarquica gesigual, en la que teecesidadse atemperaba al rango social; vision
canonizada definitivamente por Toméas de Aquinofiainar como criterio de lo que esecessariunen estas materias,
aliquid... sine quo non potest convenienter viteangigi secumdum conditionem et statum personaar{8utheologica,
lla., llae., qu.xxxii, art. vi, 3 b.c.). De ahi q@ E. M. de Ste. Croix pueda acertadamente apwdaro una de sus criti-
cas fundamentales de la posicién cristiana primita materia de propiedad-posesion, al hecho deejusoncepto de
una suficiencia' de propiedad, siempre que fuedhitido, fue dejado siempre vago y no mejor defirjde por alguna
formula tan imprecisa como la den plus quam necesse egin el resultado de que cualquiera, excepto awemequi-
valente de un multimillonario, podia sentir quenélposeia superfluidad algungp. cit.,p. 28). E incluso, deberiamos
afiadir, podria sentirse legitimado hoy el multiamtirio que hicierimosnas.

145v/id. Ch. GuignebertE! cristianismo medieval y moderiiwad-, México, 1957, pp. 11-67).

148 vjid. M. S.Enslin, opcit., pp. 321-326. Sobre las siete epistolas llameaasicas, ibid.pp. 317-350Vid. también A.
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ante la aspereza de aquellos tiempos de persecugiénuria, desalentando a la vez todo
intento de resistencia activa. Exhorta sin equisazda estrictaumisional emperador y
sus gobernantes; pide a los esclavos que obedazmisamos, a las mujeres que se subor-
dinen a sus maridos, y a los jévenes que venelenancianos. Para este escritor, el orden
social sélo puede ser rigurosa jerarquia instinaliaada; «por amor del Sefior —escribe
en el mas exigente espiritu deHpistola a los Romanos—-spmeteos a toda institucion
humana: ya al emperador, como soberano; ya a lesrigadores, como delegados suyos
para castigo de los malhechores y elogio de loadsi€Tal es la voluntad de Dios™%Y
aflade a modo de exergo: «honrad a todos, amadtéarfidad, temed a Dios y honrad al
emperador¥®. . Pero a esta formula compendiadaateiformismanéas paciente, sigue un
pasaje en el que resuenadaignacionpaulina en sus expresiones de mayor masoquismo,
enraizadas en el sentimiento de culpa que habtausids al impulso revolucionario del
mesia-nismo judeocristiano: «bienaventurados vosdat por el nombre de Cristo sois ul-
trajados, porque el espiritu de la gloria, quelesspiritu de Dios, reposa sobre vosotros.
Que ninguno padezca por homicida, o por ladréngronpalhechor, o por entrometido en
los asuntos de otros hombres; mas si padece biand, no se avergience, antes glorifi-
que a Dios en este nombré} Sufrimiento resignado es la medicina que asegiramor-
talidad. Lall Epistola de Pedra@ondena con energia a los «malvados» que «despHaci
autoridad»; a los «audaces y arrogantes» que gmentejuriar a las glorias» (Iéase, los je-
rarcas encumbradds}, y la Epistola de Judasrremete desaforadamente contra quienes
«dejandose llevar de sus delirios, manchan su careeosprecian el seforio y blasfeman
de las glorias™. El que no se somete, peca. Parbligemeinde)a tesis hubiera sido la
inversa: peca, quien se somete.

La | Epistola de Clemente a los Corintld'sgozépronto de tal prestigio eclesiastico
gue, como sefala R. Meneghelli, permite al histlmtacextender el alcance de sus conclu-
siones mas alla del periodo y de las vicisitudegueny para los que fue escrita% es una
ilustraciéon elocuente «de la combinacion de corkmismo social, lealtad al Imperio ro-
mano y vision autoritaria del gobierno de la Igdesjue se habia convertido en la politica
del partido paulino®* eincluye el intento conocido mas temprano de adutitestimonio
de la presunta reconciliacién entre los apéstaledes, Pedro y Pablo, antes de su marti-
rio*>> El postulado basico de la doctrina politica yiaode Clemente es hacer lo que es
bueno y agradable a Dios y «a nuestros gobernantegel rationale de la adhesién moral
de los cristianos a los dirigentes del Estado sauta meridianamente en su famosa plega-
ria pro civile potestatextl. Sefior, les has dado el poder de la sobepamienedio de tu
fuerza magnifica e inefable, para que nosotrospaendo la gloria y el honor que les has
conferido, nos sometiéramos a ellss oponernos en nada a su voluntada ellos. Se-
flor, concédeles salud, paz, concordia, firmeza aeapuedan ejercei obstaculel go-

Robertsonpp. cit.p. 172.

147 Ct. | Pedro 2.13-15.

8¢t | Pedro 2.17.

149¢Ct. | Pedro 4.14-15.

150 Cf. 1l Pedro 2.10-11.

151 Cf. Judas 8.

152 cf. K. Lake,op. cit.,vol. i, pp. 3-7, y A. Robertson, ogit., pp. 158-162.
153 Cf. R. MeneghelliFede cristiana e potere politico in Clemente Rom@udonia, 1970, p. 13).
154 Cf. A. Robertson, ogit., p, 161.

155 Cf. | Clemente 5.1-7, 6.1-4.

1%6 Cf. | Clemente 60.2.
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bierno que les has dado. Porque tu, maestro @dlesty de la eternidad, has dado a los
hijos de los hombres gloria, honor y poder sobsectzsas que hay en la tierra; dirige. Se-
for, sus criterios de conformidad con lo que esribwy agradable' a ti, para que, ejercitan-
do piadosamente en la paz y en la mansedumbredel ppie tl les has otorgado, te en-
cuentren propicio%°".

Esta impresionante sacralizacién de los poderdsgosl, sociales y econémicos no es
todo. El autor de la epistola, en su reiteratival@gia de laobedienciacomo virtud funda-
mental del cristiano, entona un canto de admiragialabanza a la disciplina de las legio-
nes romanas, que deben ser modelo ejemplar del dedéa grey cristiana: cada uno debe
cefirse puntualmente al cumplimiento de su delsemibmo que en las legiones «cada
hombre ejecuta en su propia fila las 6érdenes daolasl emperador y los gobernadotek.
grande no puede existir sin el pequefio, ni el pequen el grandd...] Asi, que nuestro
cuerpo total se salve en Cristogye cada uno se someta a su vecino, de acuerdéacon
posicién que se le ha concedid@ue el fuerte cuide del débil y el débil que reweie al
fuerte. Que el rico dé ayuda al pobre y el pobrgrdéias a Dios porque le ha dado a al-
guien para que provea a sus necesidddfeda riqueza y la pobreza, en cuanto resultados
de un orden social de explotacidon, quedan fuerdisirision: la Iglesia elude todo analisis
gue pudiera conducir a poner en cuestion el ordesepte. Fiel a los dogmas de una men-
talidad tipicamente conservadora, es valioso lo ejugempo histérico como tal ha pro-
ducido; pero no porque la historia sea para ellmelo juez, sino, al revés, porque lo histo-
rico se toma comé natural. La existencia de ricos y pobres pertenecaréb naturalis;
en el seno de este orden, el auxilio a los meressierconstituye la providencial ocasion de
probar el amor a Cristo.

Esta epistola clementina, aunque fiel continuadi@da doctrina paulina, avanza un
paso en etlebilitamiento del cristianismo como historia deskdvaciony en eldesarrollo
del cristianismo como idea moralpmo sefiala justamente Meneghelli. El elementdilgen
y el elemento helenizante de la Didspora acabaeodigndo el temple escatologico del
mensaje genuino, tendiendo a vaciar este mensajeaeexhortacidfparainesissobre los
deberes morales.

En este proceso, la Iglesia de Roma debid seraiarfde poderoso estimulo, pues el
acento de la teoria clementinaalgediencia a los poderes gsmano, y descansa toda ella
en una idea de la justificacion o rectitud mdgdikaiosyné)divergente de la paulina: se
trata, ahora, de la justicex lege,no de la justiciaex fide.Es decir, lgustificacion por la
obediencia estrictal orden establecido por Dios, la obediencia cexmresion de la fe.
Para Clemente, la voluntad divina abarca la armgrmimonoia) ya paz(eiré'né)del orden
universal(k6smos);e incluye las desigualdades humanas y las relegisociales de jerar-
quia, pues ambos fendmenos son legitimos en cgaetse integran en un sistema de pri-
macias querido por Dios. Los titulares del podegior¢basileia) estan legitimados para
exigir que todos, cristianos y no cristianos, atatexalten su poddexousion)su honor
(timé'n) ysu gloria(déxan$>*.

Es facil ver cuan alejada estaba ya la iglesia i@enénte del espiritu de la iglesia-
madre de Jerusalén. Ahora, la masa de desheredadm$ortuna puede seguir acariciando,

157C. I Clemente 51.1-2. (Subrayado mio.) En la lidarpistola de Policarpgl2.13) también se exhorta a la oracién en
favor de todos los poderosos de la tierra: «Oradgsoemperadores y por los potentados y principes.

138 Cf. | Clemente 37.1-5, 38.1-2.

19vid. R. Meneghellipp. cit.,pp. 15, 74-75, 78, 80-82, 86-88, 94-95 y 97-121.

167



en su fuero interno, el suefo aeillennium,pero sus lideres buscan ansiosamente conci-
liarse la voluntad de los poderes de la Gran Balaildel Apocalipsis, pues la felicidad

es de este mundbas comunidades cristianas habian crecido; suriapca econdmica y

su composicion social habian ascendido de niverdanizaciéneclesial comenzaba a ser
consciente de los intereses de todo cuerpo intitalizado; la actividad proselitista debia
armonizar sus empresas con los intereses de lexgsdominantes. Como advierte Ro-
bertson, esos lideres, «una vez adquirido el doriewian que favorecer naturalmente un
sistema de gobierno de la iglesia que impidieeradsa zafarse de las bridas, como habian
hecho en Corintd$’.

Con Clemente Romano puede decirse que la doctrieai&stica del orden politico y
social queda solidamente cimentada, brindandoundamentos de la progresiadecua-
cion de la organizacion eclesial a la organizacionaadel orbe romano. Siguiendo las
huellas de los padres apostolicos, los grandeePaedrla Iglesia irian incorporando al cris-
tianismo el legado de la civilizacion grecorromaga.el curso de este proceso de asimila-
cion, laWeltsanschauunge la nueva fese helenizgrofundamente, dando a luz lo que
suele denominarse la concepciatdlicade la vida humana. La vocacion ecuménica, que
halla su expresion en este adjetivo, encubre w@rtaconcepcion del cristianismo en cuan-
to aspiracion al dominio espiritual universal, emfpcta simbiosis con el dominio temporal
universal, tan pronto como los detentadores de(dtsteo se declaren dispuestos a asumir
la nueva fe.

La doctrina de la obediencia al poder politicoeemarco de los valores de la civiliza-
cion antigua, encuentra en Justinocg(+165) una formulacién ya madura. Siguiendo los
precedentes de Quadratus y Aristides, Justinobessti célebre primerspologia,dedica-
da a Marco Aurelio, Antonino Pio y Vero, y al puellsenado de Roma, en la que se es-
fuerza en acotar un terreno comun de coincidereitig la fe cristiana y el orden imperial.
El apologista y martir asegura a los destinatat®su escrito que los cristianos no buscan
un reino en la tierra, sino en los cielos; quelssmMmejores promotores de la paz en el Im-
perio; y que obedecen en todo al Estado, salva &folatria: «nos esforzamos —escribe—
en ser los primeros en pagar los tributos e impsdst]: es éste un precepto de Cristo [...]
Adoramos sélo a Dios,. pero por lo demas os obedeteon gusto, 0s reconocemos como
los amos vy jefes de los pueblos, y pedimos a Diues gon el poder soberano, se vea en
vosotros la sabiduria y la razdft% Propio de los tiempos atn juveniles de una Iglesia
todavia no detentaba el monopolio espiritual, dodiende un puente a los aliados de ruta:
no solo los creyentes se salvan —dice—, sino tadogllos que vivan segun los imperati-
vos de la razon, «incluso si se los tiene por af8d<El principio extra acclesiam fiutia
salusvendra mucho mas tarde. Pero Justino tiene budadmen sefialar que los gentiles
son ahora mas numerosos que los judios en lacfimnas, y que, justamente por lealtad
a Jesus, los cristianos no prestaron el menor apdgs judios de Palestina en la ultima
insurreccion de Bar-Kochba...

Es, sin embargo, interesante observar que aunmiedafirma, en sialogo con
Trifon el Judio,que Moisés fue desplazado por Cristo, mantienaviada fe en emillen-
nium de la profecia apocaliptica, sin duda como notalidato para la masa de deshere-
dados que aun podian hacerse sentir en las ighisisis tiempo. Pero este lenguaje de con-

160 cf op. cit..p. 162.
161 cf. JustinoApologial.17 (cit. por H. Rahnet,Eglise et I'Etat dans le christianisme primitifad., Paris, 1964, p. 49).
162 cf, Apologial.46.
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solacion apenas era congruente con la sinceridaldggiicaad Romanum Imperium.

Apologistas y doctores cristianos tropezaron derdatgo tiempo con el escollo —
para ellos insalvable, pues vulneraba la esencla fie— de la obligacién de rendir cierto
culto al emperador. Visto el problema desde nudstmpo, lo mas sorprendente no es la
negativa cristiana, sino la obstinacion imperialeaigir indiscriminadamente el cumpli-
miento de un deber cuya verdadera funcion no guateal sino politica. Salvo la posible
excepcion de algun emperador extraviado por lasideales mayestaticas déslamma po-
testas,los monarcas romanos conocian perfectamente fisgglo directamente politico
del culto imperial como expresion publica de ldtéghcivica. Cabe entonces preguntarse:
¢no valia la pena eximir a los cristianos de taéricm y ceremoniosa manifestacion de
lealtad, a cambio de una adhesion tan sincerageiiv@ca como la que mostraban teorica y
practicamente los jefes de sus iglesias?... Percelresentantes del poder politico no sue-
len caracterizarse por la audacia en las concesiol®®logicas verbales, incluso, como
sucede en este caso, cuando las razones ideol@mamndas aconsejaran un inmediato
cambio de frente.

Lo cierto es que vemos a los doctores cristiangpldgando mil argucias polémicas
para convencer a los emperadores de algo que, d&@man honor de aquéllos, era muy
cierto: la inquebrantable adhesion a la supremagiarial como cuspide de una sociedad
jerarquica en que cada cual tenia su sitio porntatlde Dios: desde el infeliz condenado
ad metalla,hasta el déspota supremo. Asi, Tedfilo de Antia@iid. 200), en su escritad
Autolycusexplica:

«Yo adoraria mas bien al emperador; sin embargtn adoro: hago oracion por él. Es
Dios, el auténtico y verdadero Dios, a quien adsabiendo que el emperador le debe la
existencia [...] Porque él no esta hecho paradmado, sino para ser rodeado de un legiti-
mo respeto [...] Si me atrevo a decirlo, es Diomle ha confiado la carga del gobierno
[...] Honra al emperador por tu buena disposicfibr, tu sumision, por tus plegarias a su
intencion. Es haciéndolo asi como tu cumplirasdamnad de Dios; pues esta dicho en la
ley de Dios: 'reverencia, hijo mio, a Dios y al &@mo, y no desobedezcas ni al uno ni al
otro; pues ellos castigaran sin dilacién a los lgsesean hostiles' (Pedro 24.21-2%%
Meliton de Sardegfl. c. 170), en suApologiadedicada a Marco Aurelio, se esfuerza en
persuadirlo —con argumentos tan ingenuos que ragda simpleza— de que la doctrina
cristiana, «después de que hubo aparecido ensefsablos durante el poderoso principa-
do de (su) antecesor Augusto, se convirtio paralfsperio especialmente en una auspicio-
sa bendicion»; y asi seguira siéndolo si el emperaprotege la filosofia que acompafié al
Imperio y empezo6 con Augusto...» Esta especie oheidencia cronologica parécete a Me-
litbn «la mayor prueba de que nuestra doctrinaefiidr para bien del Imperio en su feliz
comienzo: que desde los tiempos del principado ulgusto, ninguna desgracia cayé sobre
él, sino, al contrario, todas las cosas han sigteedidas y gloriosas de conformidad con
las plegarias de todo$%

Ireneo de Lion (fe. 200), en su famoso tratado demado Contra las herejiasgdes-
pliega elocuentemente la mentalidad profundamesneervadorade los hombres de Igle-
sia a finales del siglo n. Segun Ireneo, las retees deropiedad privada déos bienes son
ordenadas por Dios: las propiedades de las iglgsases los cristianos honrados —casas,

163 Cf. Tedfilo de Antioquiad Autyloco,1.11 (cit. por Rahneibid., p. 50).
164 Segln el testimonio de Eusebio de Cesatiést, eclesiasticgcit. por J. Stevensor\, new Eusebiad,ondres, 1970,
pp. 70-71).
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vestidos, utensilios— estan legitimadas por laafispcion divina, «salvo lo que adquiri-
mos con avaricia cuando éramos paganos, o recitdmpadres, parientes o amigos paga-
nos que lo adquirieron injustamente —por no hatkdalo que adquirimos incluso ahora en
gue mantenemos con firmeza la fe—». Cuando es ridigajustandose a la ley, y sin dolo,
la propiedad privada es inatacable. Pues acaso prespinta Ireneo candidamente—,
«¢,quién es el que vende y no desea hacer un t@ateghoso con el vendedor?; ¢ quién se
dedica a los negocios, sino quién puede vivir deegocio?’>. Sélo restaba a Ireneo adu-
cir los apotegmas de los jurisconsultos romanosesials contratos sinalagmaticos perfec-
tos... Prefiere consagrar cautamente el ordenl|steia propiedad privada y las mercanc-
ias mediante una cita extraida de los Evangelmguzgues, si ho quieres ser juzgado, por-
gue «no debemos criticar injustamente la dispeésdgios. Pues El ha ordenado todas las
cosas para nuestro bietf. No cabe oponer mas tajante negativa a todo intnotero de
reformar el orden de las injusticias presentes.

Ireneo muestra gran empefio en sacralizar el paditicp de su tiempo: los reinos de
este mundo no son obra del diablo, sino ordenado®jos para evitar dbellum omnium
contra omnespues «Dios impuso a la humanidad el temor del heyya que los hombres
no reconocieron el temor de Dios; para que, estangiios a la autoridad del hombre y
mantenidos en coaccion por las leyes, puedan acahgun grado de justicia y ejercer la
mutua tolerancia a través del temor de la espagfzesdida ante sus ojos...» Llega, por esta
via, a abogar por la impunidad terrenal de los stieeglos y gobernantes, los cuales «no
deben ser puestos en cuestion por su conductaseetibles de castigo [...] Pues el justo
juicio de Dios alcanza igualmente a todos y nafméas¥’’. Sobre la tierra, el deber del
hombre es soportar la injusticia y acatar sindzatla voluntad divina. El énfasis doctrinal
de Ireneo hace suponer que eran aun muchos léiammos que no opinaban como él, mu-
chos los que estaban poco dispuestos a relegarcéelos una felicidad a la que se sentian
acreedores aqui mismo. Cuando Ireneo se refiefpatalipsisdel presunto Juan, tiene
buen cuidado en explicar queAatticristo no es realmente un emperador romano, Sino un
tirano —judio apoOstata— que se alzara para destfwirden romano, como enemigo a la
vez del cristianismo y el paganismo. Al términcsddirania —que so6lo durara, afortunada-
mente, tres afos y seis meses—, se instaurardl@hniumparadisiaco. Como nota perspi-
cazmente Robertson, «lreneo reconcilia de este rfaotkaltad al Imperio, que se habia
convertido en la politica de los dirigentes cristig, con las esperanzas mile-naristas que
aun sostenian a la masa cristiana. La Iglesialgnpério no eran enemigos sino aliados
predestinados, pues el Anticristo sera el enemigolo de ambos. El Anticristo sera un
judio, y su capital, Jerusalén. El milenio llegara,por la destruccion de Roma, sino por la
destruccién del enemigo de Rom&Epes decir, la Jerusalén de los judios y los judstiz:
nos.

En la turbulenta trayectoria espiritual de Tertubia(+ c. 220), suApologética —
anterior a su enrolamiento montafista— intentaipae@| caracter de la auténtiealtad
al emperador: no es la comoda lealtad de quienen\de los favores del César —pues
tales sujetos no pueden procurarle «una salvaciéretios mismos reciben de él»—, sino
la esforzada lealtad de quienes no rebajan a Ipemmores «por debajo de las cosas que

165 Cf. IreneoContra las herejiaslV, 30.1-3 (cit. por Robertsomp. cit.,p. 205).
166 |hidem

167 Contra las herejiasy, 24.1-2

168 Cf. op.cit., p. 206
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les pertenecen», la de los que cumplen el «deberatepor su salvacién, persuadidos de
gue esta salvacién no esta en manos soldadasaospl Los emperadores saben que es el
Dios verdadero y eterno quien «les ha dado el limpgy «sienten que solo aquél es Dios,
bajo la sola autoridad del cual ellos se hallalpacamlos en segunda fila, los primeros des-
pués de El, delante y por encima de todos los shgsgor encima de todos los hombres»;
«reconocen que es gracias a El por lo que son peakes, que «su poder tiene la misma
fuente que el soplo que lo anima». Los cristiarezgam el poder imperial dispensado por
Dios y piden con «plegarias incesantes», pararfgseeadores, «una vida tranquila, un pa-
lacio seguro, tropas valerosas, un senado fieljniverso apacible, todo, en fin, lo que un
hombre o un César puedan desear». Citadtimdteo2.2 —«rogad por los reyes y por los
principes y por las autoridades, a fin de que &gté tranquilo para vosotros»—, Tertulia-
no se declara defensor acérrimo dpda romana —panacea para algunos, desventura para
muchos—, empezando desde entonces a manifestdogsapiente por escrito el creciente
horror que la mera idea del colapso imperial irdy@ra los cristianos mismos. «En efecto
—escribe, en palabras que podrian ser de un Sénexando el Imperio se tambalea, to-
dos sus miembros se tambalean también, y nosatnogiue nos mantengamos al margen
de las turbulencias, nos hallamos naturalmenteatogude alguna manera en la catastro-
fe.» AlUn mas, «sabemos efectivamente que la tercdiastrofe suspendida sobre la tierra
toda y la clausura misma del tiempo, que nos anaeca@z horribles calamidades, no esta
contenida sino por la tregua acordada al Impemearm>»; por ello, «contribuimos a la du-
racion del Imperio romano». Asi, lo que se inictno una apologia del cristianisrad
romanos imperatoressoncluye nada menos que como una apologia deh sceanoad
christianos romano<l proceso de convergencia resultaba completo.

La inteligente argumentacion de Tertuliano, prad@seon sinceridad, se corona con el
mottode la doctrina catdlica del poder politico: «réap®ws en los emperadores el juicio de
Dios, que los ha puesto a la cabeza de las naeipask es legitimo decir: «el César nos
pertenece mas bien a nosotros, pues es nuestrgi@slo ha establecidB¥. Hipdlito de
Roma (T c. 236) nutre también la tradicién doctrdela Iglesia como valedora del orden
institucional y juridico de la dominacién romanangs dice, en s€Comentario sobre Da-
niel, que «quienes creen en Dios no tienen que realrdisimulo, y no tienen por qué
temer a los que estan constituidos en el podeo siometen el mal», si no incurren en
«ningun delito, a fin de no ser castigados comdewores». Y cita en apoyo de esta sim-
pli-cisima tesis paulina, el capitulo 13.14 d&fdstola a los romanoskel verdugo es ser-
vidor de Dios» contra quienes hacen el mal; etiarie no debe perder de vista «el peligro
de la espada» para salvaguardar la’pazodria afiadir, con Pablo, que hay que vivir la
vida «con temor y temblot%- En esta misma linea de pensamiento, se pregufgan@s
(fc. 254), en silComentario a la Epistola a los Romanegscomo!, ¢ y si el poder persigue
a los servidores de Dios, combate la fe, trasttamaligion, viene, pues, de Dios?»... Ori-
genes responde que si, porque todo lo que Diodiamasdo «es para usarlo bien»; «de la
misma manera, todo poder ha sido dado por Diosa«qastigar a los malos y honrar a los
buenos» (I Pedro 2.14), y, como dijo Pablo, «quésiste a! poder, resiste al orden estable-
cido por Dios; y los que resisten atraen sobresedlo propia condenacion (Rom. 13.12)».
Piensa igualmente Origenes que «los poderes cimibeson de temer cuando se hace el

169 cf. Tertuliano Apologia28.3-33.4 (cit. por Rahner, agit., pp. 50-54).
170 ¢t Hipélito de RomaComentario sobre Danie8.20-25[ibid., pp. 55-56).
7L Cf. Efes, 6.5.
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bien, sino cuando se hace el mal' (Rom 13.3), falgsoder es el ministro de Dios para
conducirle al bien' (Rom 13.4)». Esta puntual raitén de la doctrina de Pablo acredita
gue también para Origenes el orden juridico roniacarporaba las estrictas exigencias de
la justicia: su horizonte mental le impedia trasiegra positividad de la ley y el orden vi-
gente, a fin de poner en cuestion su legitimidadaim&i a una cabeza tan poderosa como
la de Origenes le afect6 tan grave limitacion, \8demcia de que la doctrina cristiana se
habia convertido, siguiendo fielmente el surco rabipor Pablo, en un baluarte ideolégico
inexpugnable del orden de explotacion vigente. €@még esta intimamente persuadido que
el papel que ejerce el juez secular es el de «cd@lgque se cumpla la mayor parte de la ley
de Dios». debiendo los cristianos robustecer egpelon el pago exacto de los tributos e
impuestos, que permiten mantener el aparato repreel Estado contra toda infraccion a
las leyes establecidd8 En su famoso escritGontra Celsogexplica lo mucho que podria
obtener el emperador de la doctrina cristiana sissibditos la asumieran con pureza: «es
por lo que —escribe—, si admitimos la doctrina @®tovidencia, entonces ciertamente el
emperador no permanecera solo y abandonado, ydosshde la tierra no llegaran a ser la
presa de los barbaros, salvajes e inicuos en etiog Si, como dice Celso, se supusiera
gue todos los hombres hicieran como yo, es evidgredos barbaros, convertidos también
ellos a la palabra de Dios, serias mas sumisos a las leyetoy mas civilizados»®. El
peligro barbaro habia al canzado ya tal gravedaciaHa mitad del siglo ni, que la mera
posibilidad de que una eventual conversion de émgnos al cristianismo pudiera afian-
zar el orbe romano, se transformaba por si mismanémportante argumento apologético,
en el cual se unia el factor nacionalista al fadela dominacion de clase.

Uno de los mas expresivos exponentes de esta affapfaogresiva del cristianismo
eclesiastico al Estado se halla en la actitud dglésia ante la cuestion del servicio de ar-
mas y del desempefio de cargos publicos por s&s ffelLa Epistola de Diognetes gl
Apologeticunde Tertuliano atestiguan que, desde muy temptasayristianos se integra-
ron social y culturalmente en los esquemas dendwa diaria, figurando incluso en las
filas de los ejército.s romanos —como lo confirmeguivocamente el célebre episodio de
la Legién Fulminant€®>—. Segtn Tertuliano, la fe cristiana no obsta alisi® militar. No
obstante, la naturaleza de ciertas practicas deldacivil —luchas en el circo, ceremonias
religiosas paganas, etc.— podia causar una relsgis@sion moral de los cristianos, agra-
vada intermitentemente poi las tendencias quitidstisiempre operantes en ciertos secto-
res y siempre desautorizadas por la jerarquiaiésteEs. En la primera fase de la Iglesia,
existio mas bien un cierto desinterés préacticolpages publica yuna' vocacion ascética
como ideal de vida; pero con el paso de los afiia, amaosfera de los comienzos —aun
después de la pérdida de la vivencia escatoldgisa-va disipando en favor de la partici-
pacion de los cristianos en la vida publica deldngo las funciones municipales, los altos
cargos de la corte, las magistraturas del Estadm ygeneral, los negocios seculares son
campos abiertos a la actividad de los cristianasada vez mejor usufructuados por éstos.
No sienten ya la menor repugnancia por el senndldar, relegando, como problema de
tiempos pasados, la «objecion de conciencia». Guadeduliano cambia diametralmente

72 cf. OrigenesComentario a la Epistola a los Roman®£6-30(ibid., pp. 58-60).

173 Cf. Origenes, Contra Celsd,63-70(ibid., pp. 61-64. Subrayado mio).

174vid. A Fliche-V. Martin,Histoire de 1'EgliséParfs, volumen i, 1946, pp. 397-400; vol. i, 898p. 423-441; volumen
iii, 1950, pp. 519-525).

175 cf. Tertuliano Apologia,42.
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de actitud hacia el Estado y postula, con espinitatafista, un rigorismo general extremo,
su voz es sOlo el canto de sirena de vivenciadajoeyoria de los cristianos ya no expe-
rimentan. En eApologeticum(afio 197), aln propugnaba que los fieles se dise@an por
todos los sectores de la vida del Imperio, inclgitis ejércitos, pues eran asi gloria del
cristianismo; catorce afios después, ensalzabay [@a sorona militisal soldado cristiano
gue rehusaba ceifiir la corona de laurel cammativumpor su comportamiento castrense,
arriesgandose al castigo de sus jefes antes qee hagyesto incompatible con su fe. El
énfasis del alegato no hace sino evidenciar queotaducta era ya insélita. En su tratado
De idolatria, Tertuliano sentaba el principio de la absoluta mnpatibilidad entre el servi-
cio militar y la fe cristiana; pero aunque hubolalgntelectual cristiano que coquete6 con
esta tesis —el mismo Origenes, Lactancio y alguas— la practica cristiana la contrade-
cia radicalmente. La realidad, siguiendo su prdfigca, es que «los razonamientos de
juristas como Tertuliano o de filésofos como Lactanamas llegaron a convertirse en
ensefianza de la Iglesid® Porque era imposible que asi sucediese, a medilaghacia
mas patente que la Iglesia y el Imperio, como tingttnes de poder, tenian intereses co-
munes. Pensadores tan ilustres como Clemente ¢endiéa (+ c. 215) sancionan explici-
tamente la compatibilidad del cristianismo con tafg@sion de las armas, que era ya un
hecho de la vida cotidiana.

La progresiva integracion de la Iglesia en la \dédImperio, no so6lo acab6 borrando
las ultimas huellas de un contraste de conducttatysentre cristianos y paganos, Sino
obteniendo para la Iglesia y sus hombressitgcion de privilegien el siglo iv, momen-
to a partir del cual la organizacion eclesial sgaspor encima del derecho comun. El hecho
de este encumbramiento no debe causar la menoesaroctrinalmente, estaba prepara-
do desde hacia, a lo menos, un par de siglosneglesitdé que la Iglesia fuese en la practica
un poder de la misma talla que el Imperio. Todawi@s de que cesasen definitivamente las
persecuciones, las importantes y siempre crecigntgiedadesde la Iglesia —riqueza
amasada a fuerza de limosnas de toda cuantia,idnegacherencias y estipendios por cier-
tos servicios— llegaron a obtener ciertas formasedenocimiento corporativo, haciendo
innecesario y excepcional el recurso a la ficcidnidjca de la titularidad nominal de un
propietario individual. Aun antes de finalizar gls ii, hay noticias de que se llego, al me-
nos en Roma, a reconocer por la autoridad civprigpiedad privada corporativale la
Iglesia —lo que acredita que ésta, en cug@oiter,se habia integrado pronto en el espiritu
institucional del orbe romano; y que la amenaztadggersecuciones emanaba fundamen-
talmente de una pugreatre poderessimbolizada exteriormente en problemas ceremonia-
les—.ésta dilacion del espaldarazo oficial a lavaueligion no se debio, probablemente, al
poder imperial —que sélo tenia que ganar con eade politico—, sino a las clases diri-
gentes romanas, que apoyaban gran parte de suypsdsrprivilegios en el sistema tradi-
cional estamental, intimamente ligado al sistenmansenial de creenciasi,? Pero el hecho
del reconocimiento corporativo déla Iglesia en &schan tempranas es de tal modo sor-
prendente —reconocimiento patrimonial de una lglesin sancion legal oficial, simple-
mente tolerada— que ha suscitado modernamentagsediiergentes para su explicacion
satisfactoria. De hecho, la tolerancia de que goalzristianismo equivalid, durante ex-
tensos periodos, a ueconocimiento tacitoCon las persecuciones de los cristianos por
Roma sucede algo similar a lo que ocurre con lah&siglos de constante batallar» de

176 Cf. A. Fliche-A. Martin, opcit., vol. n, pp. 434.
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nuestra Reconquista nacional; pero ain mas, puestrauReconquista concluyé con la
expulsion del poder islamico de la Peninsula, etotgue con laficializacion del cris-
tianismo por Roma, llegé a su culminacién un proas simbiosis progresiva, que no sélo
no acab6 con ninguno de los dos poderes, sinoargtedefcio a ambos. Con los llamados
edictos de MilanLicinio y Constantino reconocieron al cristianiseamoreligio licita; y
desde entonces, lo que era una alianza de fonlayés de una desavenencia de formas,
entrepoderesgen el seno de un mismo sistema universaafginacion, seonvirtié en una
estrecha asociacion de la que ambos salieron zagtos —al alto precio, sin duda, de limi-
tar pl]bl(ijeclz%mente Su propia autonomia y declaragrebnente su solidaridad politica fun-
damental”".

6. Helenismo versus judaismo en la formaciéon de lafctrinas cristianas y la or-
ganizacion jerarquica de la Iglesia

No es posible analizar en el limitado espacio de estudio el interesante proceso de
absorcion de los elementos basicos de la concepgog@olatina del mundo y de la vida por
la teologia y la moral cristianas. No parece avawliw afirmar, después de muchas décadas
de investigaciones eruditas sobre este asuntologygraeambulae fidedel cristianismo
guedaron pronto saturados de categorias filosoficaguestos mentales propios del hele-
nismd'® Este proceso, iniciado en el mismo seno de lasiap que forjaron los escritos
neotestamentarios, corre paralelo, en su desaradllguste de la Iglesia al marco institu-
cional —econdmico, social, politico— del Imperiomano.

Pitagorismo, platonismo, aristotelismo y estoiciseio la extensa gama de sus mani-
festaciones y metamorfosis, acaban impregnandalegrado la cos-movision cristiana
primitiva —juntamente con las corrientes espirigsalinculadas al Oriente, como el gnos-
ticismo y las concepciones astrales— que el cnistiao se transforma en un fendmeno
sincréticoy proteico que cabalga entre la sabiduria acuraupad las grandes civilizacio-
nes asiaticas y la mente filoséfica helénica. Reareste fendbmeno de sincretismo religioso
y espiritual cabe destacar, como una de sus not@andntes, la vertientmoralista que
muy pronto manifestaria el cristianismo, en consoigacon la espiritualidad antigua en las
versiones mas altas y refinadas del alma pagalaétmca.

Asi como la idea de ungraeparatio evangélica #nplicita en cierta manera ya en
Rom 9.22-26"° y manifiesta en Eusebio de Ces&t®a permitié a la Iglesia presentarse
como el punto conclusivo de las promesas de Dlsgaal —cuya historia hacional vendria
a ser lgpraeparatiodel nacimiento de Jesus—, la legitimacion teddieda absorcion pro-
gresiva del helenismo por el cristianismo tambigifahia un precioso recurso en el artificio
apologético de Justino, segun el cual las verdpdesales de los fildsofos paganos consti-

7 bid., vol. iii, pp. 17-39. Aunque inaceptable en mucHessus puntos de vista y escrito segin un métagioagdo,

es informativo el librito de C. Lepellel,Empire romain et le christianism{@aris, 1969).

178 Entre la gran masa de literatura cientifica safste tema pueden verse provechosamente E. Hatehipfluence of
Greek ideas on Christianitftrad.. Nueva York, 1957); J. H. Randall Bellenistic ways of deliverance ana the making
of the christian synthesi@lué- va York, 1970); S. Angusthe religious quest of the graeco-roman wd(itieva York,
1967); H. E. W. TurnefThe pattern of christian trutfLondres, 1954); Ch. Guignebe# cristianismo antiguocit.; R.

M. Grant,Gnosticism and early christianitAdemas, los diversos trabajos citados anteriorengaé incluyen esta tema-
tica.

1vid. S. G. F. BrandorHiistory, time and deitycit., pAginas 171-172.

180 Eysebio de Cesarddist. eclesiastica, i4.1.
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tuirfan una aprehension fragmentaria degosuniversa®; es decir, serian anticipaciones
parciales de la verdad total —que sélo el evanggigtiano mediatizaba—. El conocido
tema del Sénecaaturaliter christianusviene a ser una aplicacion particular de esa apo-
logética y un excelente subterfugio para consagn@ortantes contenidos intelectuales
procedentes del mundo pagano. La vieja explicad®ra coincidencia, aparentemente
asombrosa, de la ética senequista —es decir, @stoton la moral cristiana, invocando el
hecho de la presunta aptitud innataiddividuo Séneca para captar importantes contenidos
I6gicos del orden universal, oculta, tanto comalencia, una verdad relevante, a saber:
gue la ética cristiana llego a incorporar un elevpdrcentaje de la axiologestoica.Esta
axiologia estoica descansa en dos principios furdgates: el principio de la busqueda de
la felicidad en lavida interior del espiritu individual, y el principio de @bediencia al
cosmosgcon sus cotidianos avalares, en cuanto ordendei@ma voluntad divina soberana,
racional y provident&?

La asuncion cristiana de la ética estoica —queianalesde 1877, B. Badét— sig-
nifico para el cristianismo antiguo lo siguientécaracterrevolucionariode la ideologia
mesianica original y la naturaleza del judeocnmssiano resultan ahora inconcebibles, pues
el mensaje cristiano en cuanto religion univergabBece en el mundo declinante de la
Antigledad como un mensaje de salvacion ereino espiritualque cada cristiano ha de ir
edificando y atesorando en su fuamnterior, con ayuda de los carismas que recibe por el
cauce de su Iglesia; &alud del almano depende de los bienes materiales ni de los-capr
chos de la fortuna, sino sélo del cultivo virtuaola obediencia y la resignacion a la vo-
luntad de Dios. El legado judio que vehiculaba ehsaje cristiano quedd sometido a una
profunda impregnacion de helenismo y se abrié avisién estoica del mundo: en el pri-
mer plano de la espiritualidad cristiana se al4alia enun reino que habia comenzado ya
en los corazoned.o cierto de este proceso no se refleja diciendoal alma de Séneca era
naturaliter cristiana, sino afirmando que el cristianismo —@iamente en Pabf, luego
en los Apologistas y los Padres de la Iglesia—nextaraliter la religion forjada para un
mundo en crisis general y espiritualmente fatigattmde lasalvacionsélo resultaba po-
sible en el fuero interior de una conciencia alienagi&ra un mundo que se aparecia a la
mirada de los hombres de aquel tiempo como unacsita desesperada pero sin salida, en
la senectud de la humanidad.

Para una ideologia religiosa dispuesta a asumirden social y espiritual de tal natu-
raleza, las ideologias estoicas constituiaturaliterun ingrediente de inestimable valor: en
primer término, porque estaban sirviendo ya delaealimento espiritual a una masa de
hombres sin esperanzas de un mundo mejor; en segoodjue ese condicionamiento es-
piritual podia encontrar nuevas motivaciones eéisan el contexto de un monoteismo mas
entrafiable y asequible a la imaginacion, en cuemrjooralizado en un salvador de carne y
hueso —un Dios vivo mas convincente qué@josdesencamado de los filésofos estoi-

181 cf. JustinoApologiasj, 46; n, 10, 13.

182 5obre las influencias estoicas en el pensamiaigtano, vid. M. Spanneutle stoicisme des Peres de I'Eglise. De
Clément de Rome a Clément d'Alexan(Paris, 1957); M. Pohlenka Stoa(Florencia, 1967, vol. Il, paginas 261-394).
183vid. B. Bauer Christus und die Casaren. Ursprung des Christentaasdem romischen Griechent(erlin, 1877).
Obra desigual, pero con importantes intuicionetecas.

184 Sobre las afinidades de Pablo con Séneca, existahundante literaturslid. J. Lenzmanop. cit.,pp. 95-96Sobrela
influencia general del estoicismo en Pahlio,. R. Bultmann,Le chistianisme primitif dans le cadre des religican-
tiques, cit.,pp. 118-120, 151-152 y 17Theology of the New Testamecit,, vol. i, pp. 65, 71-72, 106-107, 115-116 y
118.
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cos—. F. Engels advierte que «fue solo por intefoéd la religion judia monoteista como
el monoteismo cultivado de la filosofia griega ‘aulgardia pudo revestirse de la forma
religiosa en la que solamente podia captar a laasn®ero una vez que hall6 este interme-
diario, pudo convertirse en una religion universab en el mundo grecorromano, y esto
mediante un ulterior desarrollo en el interior de materiales intelectuales que ese mundo
habia creado, y mezclandose con efitys*| cristianismo, en cuanto producto ecléctico y
sincrético, salia bien equipado para una largaenga histérica. El otro fendmeno que
concurria con ese paulatino ajuste de la doctrilséiana al orden civil establecido radica,
como se indico, en el progresivo desalojo del fagtdaico del mesianismo tradicional.
Pero ambos procesos paralelos hubieran resultgolosibies sin una interpretacion teol6-
gica que hiciera de la Iglesiaarus Israelcreando para ello unas estructuras ecle-siales
gue aseguraban el monopolio incontestable de dittbgpretacion y la hegemonia de los
hombres de iglesia encabezados por sus obispahvits encarecer la importancia de este
ultimo aspecto, que conviene analizar ahora bremames decir, la evolucion desde es-
tructuras eclesiales abiertas, horizontales y éslemente democraticas, hasta estructuras
cerradas, superpuestas y esencialmente autoritdtias

El documento llamad®idache' —Doctrina de los doce apoéstolesdescubierto en
1873, atestigua sobre los rasgos organizativossledmunidades cristianas a finales del
siglo | o comienzos del siglo Il. Se trata de uoriégs que acentla aun el sentido social del
mensaje —recomendando reiteradamente el cuidatiis gbres y desvalidos—; que pre-
senta una cristologia todavia incipiente —Cristeeadios, sino «siervo» de Dios—; que
no incluye referencia alguna a la uUltima cena; ginece férmulas eucaristicas segun las
cuales —como en Pablo— el pan y el vino son pateré verdadera comida en corf(in
gue no menciona la crucifixién y muestra a loseBanas interesados en el triunfo mesiani-
co gue en los sufrimientos del Mesias; y que mestii importantes coincidencias rituales
con el judaismo, no obstante su actitud generailteogste Gltimo. Los capitulos XI-XVI
del documento exponen los principios de organizadé las comunidades cristianas de
entonces. Los misioneros itinerantes o «apostgbgssstoloi)y los predicadores o «profe-
tas»(prophétai)constituian el elemento preeminéfiteLos inspectores u «obispogpis-
kopoi) y los auxiliares o «diaconogeliakonoi) eran funcionarios locales elegidos de-
mocraticament&® pero de menor autoridad y rango que los primé3esapunta ya aqui a
un peligro que llevaria en un préximo futuro a ggréos resortes de autoridad y vigilancia:

185 Cf. F. EngelsPOn the history of early christianityen On religion, cit.,pp. 346-347). El helenismo ya se habia elevado
al monoteismo en su forma mas refinada antes didssen que Pablo escribio (c. 50 d. C.), cormaidstigua un notable
tratadito de la mitad del siglo i a. C., titulageri kdsmou (vidE. Barker,From Alexander to Constantinoit., pp. 289-
295; H. LietzmannHistoire de 1'Eglise andemgad.. Paris, 1950, vol. i, paginas 185-187, yPdhlenz La Stoa.cit.,
vol. ii, paginas 175-176, nota 27). Este escritdyreeamente atribuido a Aristételes, presenta troha tipica de la cre-
encia filoséfica en Dios y la concepcion teol6giedkdsmosen la forma més plena que alcanz6 en el mundguatiin
Dios Unico, trascendente, providente, creador, @wasgor y salvador de todas las criaturas. Pee rashoteismo no
superaba la abstraccion intelectual de un Dios wésimvisible. La fusion de esta teologia comals vivode la tradicién
neotestamentaria —o sea, con la existencia histdiecCristo— transformé una mera especulacion eendmeno con
pretension de historicidad.

186 \/id. sobre esta evolucion A. Harnack, The missiod expansion of Christianity in the first threatceries, cit; pas-
sim.

187 vid. sobre esta cuestién W. Marxen, The beginnifgshristology, cit., pp. 58-66; The Lord's Suppsra christologi-
cal problem (trad. Filadelfia, 1970, passim); Ah®eitzer, The Kingdom of God and primitivo chriartity, cit., pp. 143-
153. La cena es esencialmente una comida de cemfided (Agape) con el sentido de accion de grémimharistia).

188 Cf. Didache'11.3-6.

189 Cf. Didache'15.1-2.
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la desordenada actividad de los «falsos profetagpottunistas. Se dice a este respecto que
«ningun profeta que disponga una comida en un mespdaitu debe comer de ella: de lo
contrario, es un falso profepseudo-prophe’tes)%°. El documento se cierra con la adver-
tencia escatol6gica-

Aunque estdoctrina implica una ruptura con el judaismo, estad tomaddaptada de
un panfleto judeocristiano, no reflejando de ningiodo la idea paulina de Cristo. En este
punto fundamental, IBidache'estda mucho mas cerca dgdocalipsisde Juan que de las
epistolas de Pablo. Pero su extensa perorata lesb#dalsos profetas» indica que los me-
sianistas «segun la carne», de que hablara Pahdebian pulular atn por aquellos dias,
con gran riesgo para el proyecto de una cristiapdadista —que ya asoma en este escri-
to—. Lo mas notable es la funcion dirigente quasigna a los hombres dbarisma,los
hombres inspirados —apostoles y profetas—. Poorfrario, los que hoy denominariamos
«permanentes» —las burocracias locales— apareaaon sobordinados y gozan de un
statussecundario, dependiendo siempre del control dedtioorde la base, que los elije. En
este sentido, es revelador el hecho de qmtdrina pida «no despreciar» a obispos y dia-
conos®® a quienes, al parecer, la masa de fieles tenbajarestima.

La mayor parte de las epistolas neotestamentas&sppulinas y de los escritos de los
llamados «padres apostolicos» ofrece los primestentonios precisos de la tendencia a la
progresiva cristalizacion de las iglesias en ededgerarquizadasen el marco dana sola
organizacionsupralocal. Advierte J. Lenzman que «la Iglesiarefiecho historico, como
el Estado, el orden feudal y el mismo cristianisb@premisa basica de su constitucion fue
la union de las comunidades cristianas dispersasitiMs estas Ultimas siguieron cada una
Su propia via, en tanto no hubo clero diferencideléa masa de fieles, y durante el tiempo
gue las pugnas internas de las sectas se desamdilaremente, no se sintid necesidad de
poseer un Organo autoritario, centralizador, cajgammponer por decreto los principios de
la fe y de emplear contra los disidentes todo warap jerarquico. El proceso que condujo
a la aparicion de la Iglesia fue paralelo al estEhiiento de la dogmética cristiana y a la
constitucion del clerd®”.

El episcopaddue el eslabén fundamental de dicho proceso. Euedo del siglo n,
obispos y didconos se convierten en los jefes ipafes de las iglesias cristianas, jefatura
consolidada definitivamente en su lucha contrahlasejias —en el doble frente: anti-
judaico, primeramente; antignostico, después—Hpastola de Clement@&o solo es signi-
ficativa por su doctrina politica y social, sinoegilumina también la incipiente organiza-
cion eclesial que sucede a la imagen que brind@otdrina de los doce apostole las
comunidades de su tiempo; es decir, en la epistehaentina se ve como los obispos y dia-
conos comienzan a considerarse a si mismos cormfanios permanentes y no sujetos a
eleccién periddica. Sin embargo, aunque este esotibduce ya los rudimentos de lo que
solo luego se denominaria «doctrina de la sucesgdstolica» —perfectamente elaborada
ya en Eusebio de Cesérea (t c. 340)—, mantieneslapgnncipio del «consentimiento de
toda la comunidad®® para ser nombrado obispo, contesando paladinartesiguiente,
en frase inestimable para conocer las causasidiedaacion episcopal: «nuestros apostoles

190 cf. Didache'11.9.

191 pidache'15.1-2.

192 ¢, 11 Cor 10-12.

193 Cf. Didache'15.2.

194 Cf. op. cit.,pp. 248-249.
195 Cf. | Clemente 44.3.
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—dice la epistola— también supieron, por intermedigonuestro Sefior Jesucristo, que
habria disputas (éstai) por el titulo de obisfmr esta causa, pues, dado que habian recibi-
do perfecta prescienc{@rognosin),nombraron a los que ya han sido mencionados, y afia
dieron luego el codicilo de que si muriesen, otrosbresaprobadosles sucederian en su
ministerio»°®. Aqui se captaab ovolas asperezas y resistencias de un proceso dearrog
cion jerarquica de poderes que era totalmente adagerspectiva escatoldgica de la co-
munidad original. Este proceso constitutivo de lghesiaepiscopaldebe mucho, sin duda,

a la llamada «crisis gndéstica». En la lucha porldgar los factores judeo-cristianos del
mensaje original, la doctrina cristiana se sat@delenismo, en especial de elementos in-
telectuales procedentes degladsis.El caso de Marciolfl. c. 135) ilustra este fendmeno
de modo eminente. Efectivamente, el rico armaddidepe habia expurgado las epistolas
paulinas de todos los ingredientes judeocristiaqes aun encerraban, a fin de cancelar
todos los antecedentes veterotestamentarios de @rigoder ofrecer ungndsiscristiana
radical y coherente. En sus famogatitesis, Jesuaparece como un Dios de misterios,
descendiendo directamente de los cielos para tilzetas hombres de un mundo material
pervertido por el dios malo de los judios. En ektetrina, Marcion se presenta, no solo
como antijudio extremo, sino también como un aolucionario que sabia muy bien
cudles eran los ingredientes politicamente pelaga® la tradicion judeocristiana original.
Si bien la interpretacion marcionita del evangelollegaba a comprometerse con el paga-
nismo helenistico en la medida en que lo hicieosnghdsticos alejandrinos, iba asociada a
un rigorismo ascético tan dualista y extremo y aawuisionismo escriturario que acabarian
desintegrando por si solos la unidad de las coradeglcristianas y el proceso de adapta-
cion de la Iglesia al mundo secular. A. Robertsgoresa nitidamente la dificultad en que
se encontro la Iglesia naciente en esta coyuntaiga: «los lideres cristianos tenian aho-
ra que librar una batalla en dos frentes, contrjaiddismo revolucionario, de un lado, y
contra el gnosticismo desintegrador, del otro. Rataar asi, tenian que apretar la discipli-
na y organizacion de la Iglesia y expulsar de #as & quienes amenazasen con quebrar el
movimiento»®’. La advertencia final de Timoteocontra las «antitesis de daésisfalsa-
mente asi llamada¥, es ya una alusién directa a Marcién, y anuncisagbr de las bata-
llas subsiguientes por la fijacion de canontestamentario que conjurase, bajo la mano
firme de la jerarquia eclesiastica, el doble enendig lagndsisy del me-sianismo politico-
religioso judio.

La lucha contra las exageraciones gnésticas —puoesticismomoderado ya habia
asimilado el cristianismo en dosis considerableste-dsi un poderoso estimulo para el
rapido desarrollo de l&glesia episcopaly la desaparicion de los ultimos vestigios de-
mocraticos de las comunidades cristianas primitigate desarrollo fue desigual, segun las
diversas regiones por las que se extendia laasrddd, pero su direccion es inequivoca: el
monopolio oficial del poder disciplinario y de lmsmulaciones dogmaéticas, primeramente
en favor de los obispos locales, luego de los oBigje las grandes metrépolis, pronto su-
bordinados en gran parte al obispo de Roma. Autequsdtica objetiva debe rechazar mu-
chos de los testimonios conservados sobre él, @ay@e Policarpo de Esmima fue el pri-
mero en esa linea de plenitud de poderes epissppasel carrera cubrid la primera mitad
del siglo ii. En leEpistola de Policarpa los filipenses, su autor tiene buen cuidadosde a

196 Cf, 1 Clemente 44.1-2. (Subrayado mio.)
197 Cf. op. cit.,pp. 180-181.
198 Cf. | Tim 6.20-21.
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ciarse todavia a los presbiteros de Esmima, guandademas silencio total respecto del
presunto contacto con los Apdstoles, que Ireneatribuira por su cuenta —nombrado,
segun este Ultimo, por hombres «que habian visse@r»—; la verdad es que esta episto-
la sélo cita a Pablo. Los doctrinarios proepiscepaxplotaron el nombre de Policarpo,
ligandolo al de Ignacio mediante interpolaciones) ta finalidad de recuperar el eslabén
perdido de la presunta sucesion apostélica. «Mgliestas falsificaciones —escribe Ro-
bertson—, el gobierno episcopal, desconocido ppafmstoles y los evangelistas, aunque
tan necesario para el orden de la iglesia en ladnel siglo ii, fue santificado por la auto-
ridad de dos mértires famosos. El mito del episdogaimitivo fue ademas apuntalado por
la industria de Hegesippo, un judio converso qne @ Roma hacia el afio 160 y, con fragil
caucion historica, compild listas de supuestospasigdesde los tiempos apostélicos hasta
sus propios dias¥. Utilizando las leyendas de Hegesippo, Ireneo @mnte a acreditar la
teoria de la sucesion ininterrumpida de apostotsispos, y presenta a la Iglesia de Roma
como modelo haciendo remontar su sucesion, simé&g hasta los mismos Pedro y Pa-
blo—. Eusebio de Cesarea culminaria este esfupaogetico.

Las diversas lineas de evolucion —escriturariggséal, dogmaética, social y politica,
ademas de la econdmica— confluyen en la gran déneaacstitucional de los nuevos tiem-
pos: lakatholike' ekklesiaAhora, la palida luz de una escatologia evanescvia sélo
para iluminar la emergencia de algo radicalmentvouque el propio Nazareno nunca
pudo haber sofiado: «habria —escribe E. Hatch lapidante—una religion universal y
una sociedad universal, y hasta entonces no leegéfinal: seria un mundo transformado y
santo$”. Esta radical neutralizacion del mesianismo judstiano original —mediante el
habil eclecticismo dena Iglesia que supo administrar cautelosamentetdr de las moti-
vaciones mas entusiastas, a la vez que lo purgaltadds los riesgos de subversion so-
cial— es el nervio datatolicismo.Ya hacia las postrimerias del siglo ii, «la Ighesatélica
emerge como una organizacién de masas altameriplidiada, dirigida por obispos que
han logrado uncir a los secuaces potencialmentéu@wnarios a una politica que era todo
menos revolucionaria.:|T..os dirigentes sujetaa m&sa mediante el desembolso de bene-
ficios procedentes de los fondos eclesiasticos fiajocontrol, y vigorizan su moral por me-
dio de lo que fueron en otro tiemplmgansrevolucionarios; pero repudian oficialmente la
revolucion y se muestran dispuestos a una alianzaklmperio, con una condiciéon —el
reconocimiento del cristianismo catdlico como liggién del Estado, y de su clero en cuan-
to dispensador de los servicios sociales que ekllimpa no podia proveer—. Su propa-
ganda se dirige, no contra el Imperio como tal siontra su 6rgano mas vulnerable, a sa-
ber, su religidn oficial —contra los cultos saaidies con sus «hediondos holocaustos de
bestias muertas» (Tertuliandpologética,23); contra los espectaculos de gladiadores, una
reliquia del sacrificio humano, y contra el culioemperador»2*", Pero debe afadirse
gue, ademas de las gratificaciones directas goe$a de cristianos explotados podia deri-
var de las formas institucionales y dogmaticasltplea adoptado su fe, seguian operando
con fuerza preponderante las gratificaciones \asaiindirectas, de una conciencia esen-
cialmente alienada. La Iglesia fue forjando, como reflejo de las esnas socio-
econdmicas, unaristologiaque, al mismo tiempo que purgaba la figura desldsitoda

199 ¢f op. cit., p.338.

200¢f E. Hatchop. cit..p. 338.

201 Cf, op. cit., pp. 206-207. Sobre la naturaleza sociolégicasdekrdocioprofesional y la religiosidadtual, vid. M.
Weber Economia y sociedadit., vol. i. pp. 345-347, 369-376 y 420-452.
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dimensidn politico-religiosa y judaica, permiti@as los procesos psicoldgicos de proyec-
cion e identificacion por los que esa masa de dedhdos de la fortuna podia hallar satis-
facciones ilusorias y fantaseadas, que no séldtemban el orden econémico y social vi-
gente, sino que contribuian decisivamente a suepeapion. E. Fromm resume su intere-
sante investigacion sobre el significado psicosadéhdogma de Cristen la forma si-
guiente, que merece una cita textual: «la primitevaristiana en el hombre doliente que se
convirtié en Dios tuvo su significado central erdeseo implicito de derrocar al dios padre
0 sus representantes terrenos. La figura de Jefiisnge se origind principalmente en la
necesidad de identificacion por parte de las masfentes, y solo secundariamente estaba
determinada por la necesidad de expiacion del oride agresion contra el padre. Los
adeptos de esta fe eran hombres que, por causagit®iacion vital, se hallaban imbuidos
de odio hacia sus dirigentes y esperaban alcanzaopia felicidad. EI cambio de la situa-
cion econdmica y la composicion social de la comahicristiana altero la actitud psiquica
de los creyentes. Se desarrollo el dogma; la i@eandhombre que se convierte en dios,
pasa a ser la idea de un dios que se convierterahrk. El padre ya no debe ser derrocado;
los culpables no son los dirigentes, sino las mas&gentes. La agresion ya no se dirige
contra las autoridades sino contra las persondesdpropios sufriented.a satisfaccion
reside en el perdon y el amor que el padre ofresesahijos sumisos,sjmultdneamente en
la posicion regia y paternal que asume e] dolidesgls, mientras sigue siendo el represen-
tante de las masas sufrientes. Jesus llega evemstoi@ a ser Dios, sin derrocar a Dios,
pues siempre fue Dios. Detrds de esto se hallaregr@sion todavia mas profunda, que
encuentra expresion en el dogma ho-mousiano: & paternal, cuyo perdén puede ser
obtenido s6lo por medio del propio sufrimientotremsforma en la madre llena de gracia
gue amamanta al nifio, lo cobija en su vientre,iyofiece perdon. Descrito en términos
psicolégicos, el cambio que aqui tiene lugar esbehdono de una actitud hostil hacia el
padre, para pasar a una actitud pasiva y masdegugnte docil, y finalmente a aquélla
del infante amado por su madre. Si este desarilbera tenido lugar en un individuo
aislado, indicaria una enfermedad psiquica. Tiengeeo lugar a través de un periodo de
siglos, y afecta no a la entera estructura psigledas individuos, sino sélo a un segmento
comun a todos; no es expresion de una perturbaeaitidgica, sino mas bien de la adapta-
cion a la situacion social dada. Para las masasapservaban un remanente de esperanza
de derrocar a los dirigentes, la fantasia cristjmmaitiva era adecuada y satisfactoria, co-
mo lo fue el dogma catdlico para las masas de #l Béedia. La causa del desarrollo resi-
de en el cambio ocurrido en la situacion socioecvo®, o en el retroceso de las fuerzas
econdmicas y sus consecuencias sociales. Los giedhte las clases dominantes reforza-
ron y aceleraron este desarrollo, al sugerir amasassatisfacciones simbdlicay, que
guiasen su agresioén por canales socialmente iriotens’

La consolidacion del poder episcopal fue paraleéxpurgo de las fuentes documenta-
les de la tradicion por medio de la elaboraciérigiaa de urcanontestamentario ajustado
a los intereses teoldgicos de la Iglesia, de una pade la adecuada manipulacion del tex-
to original de los escritos recibidos en esaon,de la otra. A este importante aspecto de
dicho proceso de consolidacion jerarquica, debexliese otros dos no menos importantes:
la influencia del factor financiero de las iglesigdos efectos de la logica de la organiza-
cion que las caracterizaba. Se ha criticado denh@sidl. Kautsky por su énfasis en la im-

202 cf, op. cit.,pp. 103-105. (Subrayado mio.)
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portancia de la funcién administradora de los fenfiltancieros por el obispd. Es cierto
gue una interpretacion mecanicista del tipo: «laiagtracion de bienes econémicos en-
gendra una ideologia autoritaria», es falsa poplsta. También es cierto que algunos
esquemas utilizados por Kautsky en el marco dekmadismo historico son fragiles —
como mostré, entre otros, Frorffth—. Pero, con las debidas reservas y precisiones ted
cas, su analisis de la influencia del monopoliecegpal en la administracion de los fondos
sobre la evolucion eclesial es perspicaz y muypatib una comprensiéon mas completa de
esta evolucion. La Iglesia fue acumulando por diegrexpedientes —limosnas, legados,
donaciones, etcétera— un inmenso patrimonio eca®wren un espacio de tiempo relati-
vamente brev&. La administracién de este patrimonio constituyduifablemente un fuer-
te estimulo al desarrollo de los poderes de dibececlesial. Los escritos cristianos de la
época abundan en referencias a este tema, vit Y@ comunidades primitivas, basadas
en la comensalidad. Charisio, un jurista roman@inidea losepiskopoi comelos que ad-
ministran el pan y las demas cosas que hay queraom$®. Y, como indica Kautsky, a
mas dinero, mas trabajo, mas responsabilidad wps. poder para los obispos. Este poder
econdmico contribuyo a reforzar la inamovilidad datgo y al debilitamiento del control
democratico de la asamblea eclesial. En torno disbo hubo de tejerse una burocracia
clerical cada vez més poderosa e indispensableicestada bajo la égida episcopal. La
maquina eclesial se configura, por asi decirlo,@ama burocracia de partido, antes de que
llegara a transformarse en burocracia de EstadotoTal obispo como los diaconos y
presbiteros pasaron a ser funcionarios remunei@otos fondos comunitarios, y sus es-
pecificas jurisdicciones fueron delimitadas sistéraénente sobre base topogréafica en las
ciudades grandes. En el curso de este procesoansable que los propagandistas itine-
rantes —apostoles y profetas— desaparecieran ctanmate. Los mismos maestros
(didaskaloi), derango inferior a aquéllos, también «fueron priveade su libertad y subor-
dinados al obispo. Pronto ya nadie se atrevid &hah la asamblea comunitaria, la iglesia,
sin permiso previo del obispo; es decir, nadietawke la burocracia de la comunidad diri-
gida por el obispo, el clero, que se alej6 cadammég de la masa. Arraiga la imagen del
pastor y el rebafio; y por rebafio se entiende Eedie las ovejas pacientes que se dejan
esquilar y apacentar. El pastor principal es esmi$°’. El conjunto gané en fuerza lo que
los miembros obedientes perdieron en libertad.aélblde los poderes econdémicos de la
jerarquia episcopal, surgié prontoelecommunicati@omo castigo espiritual. Pero cuando
la Iglesia cubri6 y se integré en el Imperio, «talasion de la Iglesia fue ahora equivalente
al hecho de quedar excluido de la sociedad hunpartkendo equivaler a la pena de muer-
te» 2%, Por entonces, lo que Harnack llamé el «cartebliispos» habia ya desposeido de
todo poder a los laicos en el seno de la Igles&,patrimonio eclesiastico funcionaba co-
mo el patrimonio de una burocracia corporativagdesr, como propiedad del clero. Este
fendmeno tuvo hondas consecuencias en las relactmnda Iglesia y el Estado romano,
pues «mientras la Iglesia era una organizacion deitica, fue completamente opuesta a la
esencia del despotismo imperial en el Imperio ranaero la burocracia episcopal, gober-
nando y explotando absolutamente al pueblo, eligigta para el despotismo imperial. No

203v/id. op. cit..pp. 374-388.

204 5pbre este punto puede verse K. Korddhmaterialismo storico. Antikautskyad., Bari, 1971).
205vid. J. Gagé, Les classes sociales dans 1'Empinain (Paris, 1971, pp. 319-326).

206 Cit. por Kautskypp. cit.,p. 377.

207 pid., p. 384.

208 |pid., p. 385
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podia ser ignorada; el emperador tenia que lleger @reglo con ella, pues de otro modo
amenazaria con hacerse demasiado poderosa pé&iactdro se habia convertido en una
fuerza con la que todo gobernante del Imperio tgo&contar. En las guerras civiles, al
comienzo del siglo iv, el vencedor fue Constantglazandidato al trono que se habia alia-
do con el clero». La Iglesia era, pues, una bafiigaode primera magnitud. Con funda-
mento, concluye Kautsky haciendo notar que «la codad cristiana victoriosa fue, en
todos los aspectos, exactamente opuesta a aqoellzn@ad que habia sido fundada tres
siglos antes por los pobres pescadores y .campedn®alilea y los proletarios de Jeru-
salén.i El Mesias crucificado se convirtidé en esrfidme soporte de aquella sociedad infa-
me y decadente que la comunidad mesianica habésaespque él destruiria hasta los ci-
miento$®,

El otro factor esencial en este proceso de cora@atr y jerarquizacion del poder en
la Iglesia radica en lo que podria denominardédeca de la organizaciom cuyo servicio
se pone la definicion dogmatica de umeodoxi&™’. Organizacién y ortodoxia son ins-
tancias indisolublemente ligadas en todos los mivitas religiosos que se constituyen en
forma delglesia, especialmente cuando ésta reposa sobre la exstaain cuerpo hie-
rocratico profesional. La definicion de las basedadortodoxia suscita en el seno de tales
organizaciones el problema de tladicién. Como recuerda B. Dunh&h, Vicente de
Lérins se planteo hacia el afio 434 la peliagudatifirede «qué debe creerse», en el senti-
do de cual es la verdadera tradicion frente a ®spn merasovitateslLa respuesta perte-
nece hoy a la sociologia, y no coincide con laspidio Vicente —que creyé que la propia
Iglesia preserva «lo que ha sido creido en todeaegasiempre y por todogetbique, sem-
per et ab 6mnibué)®. En efecto; la teoria de las ideologias ofreca est respuesta’: se
cree lo que cree larganizacionconforme con sus propios intereses y los de kEeatayo
poder encarna. Todo desacuerdo doctrinal es pnmeerie herejighairesis),luego cisma
(schisma)Entre ambos momentos, la frontera es fluida, gumesl seno de una organiza-
cion jerarquica todo desacuerdo doctrinal incoanarimiento de secesion. Es este movi-
miento, precisamente, el motor de las formulaciatoggnaticas y la razén que explica por
gué estas formulaciones llevan el sello deitanegationispor la que nacerbogmaes,
desde el punto de vista operativegacionde herejias. Pero en cuanto negacion, los for-
muladores del dogma y responsables de la orgadizgarten de la hipdtesis de que los
herejes son hombres de mala fe que se empefiarstenirde@ organizacion existeté La
verdad es que larthodoxia esiempre la opinion de los vencedores, los masrpeds; la
hairesis,en cambio, la opinion de los vencidos.

Soélo la organizacion jerarquica y burocratica alise de la clase dominante pudo
acufar las formulaciones dogmaéticas del cristianisfitial, pues no se trataba de un pro-
blema académico, sino practico; no intelectuab gialitico; no cientifico, sino ideoldgico
214 Porque, como dice Dunham, «ninguna doctrina pliedar a ser ortodoxa, a menos

209pid., pp. 387-388.

21%vid. un buen andlisis de los resortes psicolégicosimpelsan a la conciencia religiosa a revestir farmatoritarias,
en R. SohmQutlines of Church historftrad., Boston, 1958, pp. 34-43).

21vjid. B.DunhamHéroes y hereje@rad. Barcelona, 1969, vol. i, pp, 187-197).

212 Git. por Dunhamibid., p. 190.

213 Recuerda Durham que todavia un papa moderno, Pidekia en su enciclicAuanta curaque los progresistas de
1870 eran «hombres malvados que... pretendiaprawi® los corazones y las inteligencias de todibgh., p. 195).

214 por ejemplo, en la querella cristolégica sobrbaghoousios -el mismo que— y ehomoiousios -semejante a— se
ventilaba una cuestidideoldgica: «la mera semejanza —advierte Dunham— habria gdomiue el Hijo se deslizara
insensiblemente por todos los grados que sepa@uiginidad de la humanidad, hasta convertirsaw®vo en el Jesus
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que tenga éxito politicamentes; porque «los problemas doctrinales enmascarariegrob
mas de organizaciort¥®, y porque «en la doctrina cristiana que se canstien ortodoxia,

la autoridad véacia abajoy la salvacién véacia arribax¥'’. No podia ser de otra manera
si el cristianismo queria triunfar en el contexéowh modo de produccidon econémica y de
una estructura social que condicionaban el éxitalaea la conquista del dominio econo-
mico, social y politico. En la doctrina jerarquiga la Iglesia, «la obediencia a Dios exige
obediencia a los nombrados de Did§»pues la autoridad de estos ultimos descansa en un
derecho divino en cuanto reflejo de la esencia s.INinguna otra teologia podia serle
mas provechosa al poder constituido, ni legitimants solidamente. No en vano el tardio
dogma de la Trinidad suministraria guaispmdentiacomana un cimiento inconmovible, y
viceverse™*®,

7. El reconocimiento oficial de la religion cristima por el Imperio romano y la
sintesis agustiniana

La culminacion tedrica y préactica del proceso idgmo iniciado por Pablo y los
evangelios sinopticos esta simbdlicamente repradanpor el reconocimiento oficial del
cristianismo, en su version catolica, por el emg@raConstantino, de una parte; y por la
obra literaria y la accion pastoral de Agustin dppldna (t 430) un siglo més tarde, de la
otra. Ambos momentos otorgan al cristianismo lanfisnia,mutatis mutandisgon que se
presentd después durante largas centurias, quealthasta nuestros dias.

La paz constantinian®® se inicia con la nueva politica religiosa del Imgeprime-
ramente, el edicto de Licinio, en el afio 311, potéefin a las esporadicas persecuciones
religiosas, devuelve a la Iglesia, en la mitadragkdel Imperio, la libertad de que ya habia
disfrutado al final del siglo iii; luego, a partlel 313. una serie de cartas imperiales otorgan
a la lglesia, a iniciativa de Constantino, unaasiton juridica de claro privilegio —aunque
parece que no hubo, en rigor, un «edicto de Mildemsebrero del 313—. El nuewtatus
significaba para la Iglesia cristiana: la exendi@nlosmufiera civilia,la restituciéon de to-
dos sus bienes confiscados —incluso sin reintegrpmrcio o de indemnizacién a los par-
ticulares que los hubieran adquirido del fisco—tokal libertad de culto, la capacidad cor-
porativa de adquirir o poseer toda clase de bipoesualquier titulo, etc. Pero entre pode-
res nada se da gratuitamente: la Iglesia retribupediatamente decretando, en el Concilio
de Arles (agosto del 314), lo que habia sido yayaasiones, practica cristiana, es decir, la
excomunion de todo soldado que se rebelase cantratbridad politica constituida; y de-
cretando también la suspension de la excomuni@faeso de los cristianos que aceptaren

histérico, en el revolucionario crucificad€ibid., p. 143. Subrayado mio). El calculado eclecticigtada Iglesia requer-
ia, sin embargo, que este dogma quedase contrappeael dogma de la doble naturaleza, doble geaekia y doble
voluntad —divina y humana— de Cristo.

21%|bid., p. 145.

218 |pid., p. 137.

217 |bid., p. 130.

218 |bidem.

29 pid., pp. 125-136.

220vjid. A. Fliche-V. Martin, opcit., vol. m, pp. 17-39;

T. M. Parker Christianity and the State in the light history (Londres, 1955, pp. 43-64). Puede consultarseiéam.
Alfoldi, The conversion of Constantine and pagan Rémnael., Oxford, 1948), y A. H. M. JoneS8pnstantino and the
conversion of EuropfNueva York, 1962).
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cargos publicos; la excomunidn intervendria ahdta siediante prueba de actos de apos-
ta-sia. Iglesia y Estado se traban desde este ntor@@nintimamente que ya no queda es-
pacio juridico alguno para la, en otro tiempo dielaatobjecién de concienciZs

Conviene precisar, no obstante, el grado de novgdadalcance de las iniciativas y
concesiones de Constantino, pues no cabe dudzpresentan algo nuevo e importante en
la politica del Imperio, tanto como en el futurdippco de la Iglesia. Pero la inveterada tesis
de que la asociacion del cristianismo con el pguaditico procede histéricamente de los
decretos constantinianos entrafia una grave e isddensimplificacion de los hechos. Co-
mo sefiala B. Dunham, «entre los siglos ii y vgladia pasé de ser un poder paralelo a ser
un poder igual, y luego a ser un poder superiorabte este proceso de cambio, la Iglesia
se model6 cada vez mas de acuerdo con el Impepior yanto, penso en términos de man-
do en caden&%’ En rigor, a finales del siglo iii la Iglesia ea plenamente consciente de
su gran poder. Es facil comprender que resulté$ardo atribuir el caracter politicamente
conservador de una ideologia religiosa a los eded¢ola mégica virtud de unas disposicio-
nes legales decretadas por un Estado que, durartieosafios, actué al menos con reti-
cencia respecto de la practica de dicha religiaterdas, el sentido ideologico de un credo
religioso descansa en $veltsanschauung, dentro de ésta, en la funcion que otorga a las
realidades historicas en el marco de su soteri@ld®pr consiguiente, es justo afirmar que
el cristianismo se orientd resueltamente —peseiatéamitente resistencia de ciertos se-
cuaces que buscaban su inspiracion en otros cdotenriginales, después relegados, del
mensaje— hacia uoonformismo ideolégicdavorable a los poderes constituidos, en el
orden politico, social y econdémico, a partir dedalaboracién paulina y su asuncioén por
los escritos sindpticos. Las bases ideoldgicasriktianismo comdicita religio en el mar-
co institucional del Imperio no son el productowtedia, ni el expediente oportunista de
jerarcas deseosos de explotar un estado de anin@edar favorable a sus empresas. Esas
bases habian quedado bien sentadas desde elenstaqtie el cristianismo de inspiracion
paulina triunfoé, comportando el radical abandonacdatenidorevolucionariodel magiste-
rio de Jesus y de la fe deUlmgemeindepalestiniana. La doctrina social y politica conser
vadora que fluia de la nueva fe de origen paulunedq perfectamente dibujada en el curso
del siglo ii —si algo cabia afiadir a las radicaleslaraciones de Pablo en favor del poder
civil—. Los escritos neotestamentarios fueron akéndo y precisando la ideologia cristia-
na en un doble plano: el platerrenal —el de lamilitans acclesia yos homines viatores—
, la realidad purgativa con su dialéctica propiadadga en la voluntad divina; y el plano
trascendente -el de laacclesia triumphang elregnum caelorum—a realidad gloriosa en
la que los justos recibirdn la recompensa. Estautation dejaba incélume el orden
econdmico, social y politico. La Iglesia proclaraaréiteradamente su deseo de influir so-
bre los poderes de la historia para mitigar losreg purgativos de la humanidedvia;
pero jamas entenderia como su mision la de poné&ronno real a la opresion de dichos
poderes. Por el contrario, estos poderes quedébéactoreforzados, pues la ética absoluta
del amor exigiamar a los enefnigos, obedecer al soberano, aceptarsamente la injus-
ticia. El verdadero imperativo moral era proteger el aleha@uerpo seguiria encadenado a
la l6gica brutal de las realidades historicas. hal perspectiva abierta a las masas explo-
tadas era la de urneeatitudo in caeloAsi, el destino del cristianismo conueologia con-

221 Una buena sintesis de las prerrogativas tempatalés Iglesia hacia la mitad del siglo iv, en ag6op. cit.,pp. 425-
428.
222 cf op. cit.,p. 107.
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servadoraguedaba sellado. Constantino sélo tuvo que saadmoon la solemnidad de los
statuta Impertiremoviendo el dltimo obstaculo para la deduccigpresa y publica de
todas sus consecuencias en el plano temporaldlegte catélico H. Rahner puede escribir
con rigor que, «poprincipio, la Iglesia se habla sentido siempre atraida recien em-
perador', es decir, hacia el Estado protector dglésia, actuando siempre en interés de la
Iglesia y nunca contra este interé»Este ideal, que halla su manifestacion plenalen e
pensamiento del episcopado romano, esté intimaniemiégo con otro no menos signifi-
cativo: el ideal de I@rimacia pontificaldel obispo de Roma en cuanto sucesor de Pedro.
La Iglesia asume asi el ideal monarquico como ioorganizativo del poder espiritual, a
cuya soberania deben someterse tanto el Imperio asemas iglesias del orbe cristiano
sin excepcion. En este ambicioso ideal se haflarucetodos los factores de la dialéctica
del poder en el seno de la cristiandad orientalcydental durante el Medioevo.

Desde la llamada «conversion de Constantino» —tim@olémica en la historiograf-
ia—, la Iglesia inicia una etapa de su caminarl@dvistoria, durante la cual sera dueia y
cautiva, omnipotente y vulnerable, soberana y gieBn esta etapa, la luz de la teologia
agustiniana cumple una funcién eminente, pues Agdst Hippona representa, en la teoria
y en la préactica, el destino final del cristianisem el crepusculo del mundo antiguo y la
aurora del amanecer medieval. Su actividad intedégt pastoral forjo la plataforma ide-
olégica de este amanecer, en su doble expresiéntalri—eesaropapismo— gccidental
—teocracia.

Todo el edificio intelectual agustiniano se alzarsouna vision antropologica extre-
madamente pesimista, que espejaba tanto su pecsonbhte con la carne como el general
cansancio de la Antigiiedad declinante. La psicalatgl hombre caido -el pecadorex
nativitate—constituye para Agustin el sustrato legitimadodatepoderes de la sociedad
civil: la familia, la propiedad, la esclavitud, Estado coactivo. Tras taidaoriginal, Dios
castigd la desobediencia del hombre con la senbdeirde su cuerpo: su alma perdio el
dominio sobre la carne. El ser humano quedaria asédio camino entre la bestia y el
angel, pero basculando hacia arriba so6lo con Hesiia divina: Cristo vino para ensefar
el desprecio de las cosas temporales y la busgleetis eternas. Pero esta conviccion no
llevdé a San Agustin a una ascesis del mundo, maaconsideracion de la materia como
malaper se:«usa del mundo —escribe en su comentario soligazigelio de Juan—, no
dejes que el mundo te tenga cautivo». De la na&zmataida del hombre derivancaipidi-
tas, sulibido dominandi,suignorantia. Asi como la sociabilidad es connatural al hombre
aun antes del pecado original, el orden de la e@ngia politica y civil es sélo remedio de
su naturaleza viciada. El pecado colectivo cagitbdel corazén humano la legalidad natu-
ral implantada por Dios, dejando s6lo una leve laud¢ lalex naturalis.La solagrafia.

Dei ya no se da como indefectible principio ordenat¥ola socieHad en cuanto ente colec-
tivo: Dios dispensO, como paliativo dedaida, nuevos esquemas institucionales para la
convivencia civil —propiedad privada, poder pobitie que actian como medio disciplina-
rio y punitivo queremediala condicion pecadora de los hombres. Solo eiutiad celeste
puede encontrarse la justicia genuina; la terredlal es relativa, imperfecta, pélida imagen
de la otra; ofrece sOlo una cierta concoig@ax aliona).Lanzarse al intento obstinado de
instaurar en la sociedad humana relaciones detaatéusticia(veraiustitia) es un desvar-
io. Unicamente la dominacion politica —el Estadodeqe garantizar un minimo de con-

223 Cf, op. cit.,p. 168. (Subrayado mio.)
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cordia mediante la obediencia civil. La propiedad,riquezas, la esclavitud, la pobreza son
instituciones humanas convencionales, no decretdidastamente por Dios, pero si enrai-
zadas, ciertamente, endavina dispensatiale un orden social ajustado a la naturaleza de-
caida del hombre. Agustin no hace aqui mas quéceaplteoldgicamente el pensamiento
tradicional de toda la patristica: en este mundeyentes y paganos, justos y pecadores
vivirdn confundidos, mezclados, en el mismo margiitucional. Esta idea es el presu-
puesto de la teoria agustiniana de las dos ciudat&stado tiene la mision de gbernar a
los hombres; la Iglesia, la de dirigir las almagofacidas por la gracia divina. El primero
establece un orden extemo, coactivo, medicinatelgunda, edifica un orden interior, de
amor, libre.

La doctrina agustiniana del orden politico puedegex, si se quiere, bivalente, pero
no es ambigua: el poder politico posee un valagjtimidad propios e incuestionables, si
bien relativos desde el punto de vista de cimdias Deientendida como realidad eterna e
invisible. Las incomprensiones frecuentes de lanaddza de esta doctrina fluyen de una
erronea interpretacion de su gran trat@gocivitate Dei, ydel hecho de ignorar la gran
significacion de sus trataditos y epistolas coldsadonatistas, asi como de otros escritos
menores.

Como sefialo J. N. Figgis, el términtvitas no equivale, en Agustin, r@spublicao
Estado, sino aocietasEl bien y el mal se incorporan en dos ciudadesad&cter mistico,
invisible. «La distincion primaria —escribe Figgises siempre entre dos ciudades, el
cuerpo de loseprobos yla communio sanctorummo entre Iglesia y Estado. Con su enérgi-
ca doctrina de la eleccién, es natural que sigu€efaiconio en su vision de la naturaleza
bipartita del cuerpo de Dios, es decir, los elegidos y lemmhros meramente nominales.
Sobre la tierra, estos dos cuerpos estan entreadex;ly siempre lo estaran. Solo parcial-
mente, y para ciertos propositos, est&ilatas terrenarepresentada por alguna entidad
politica terrenal. La Iglesia representa ailatas Deimas bien como simbolo que por iden-
tificacion»*?* La civitas Deiexistia alin antes de que hubiera una Iglesialejsitcluso
antes de la llamada de Abraham. De ahi que algudieso de Agustin pudiera distinguir
unacivitas Dei in cdeloy unacivitas Dei in térra;unacivitas diaboli in aetemg unacivi-
tas diaboli in térraNinguna de ellas es asimilable, sin mas, a lailesl Estado.

Agustin jamas se propuso subvertir la legalidadesdghdo ni alterar los fundamentos
de su legitimidad; y cita profusamente las exhastees apostélicas a someterse al poder
constituido. Todo gobierno, aunque efecto del pecddriva de la voluntad de Dios, sobre
la cual descansa precisamente el cicerongamum genérale humanae societatis obedire
regibus.Agustin alin va mas lejos: después de criticar dfimidiones que da Escipién del
populasy lares publica —en elDe Respublicale Ciceron—, declara que estima mas pro-
bables(probabiliores)las definiciones que eliminen la ideaidstitia —«aquella virtud que
da a cada uno lo suyo»— en cuanto nota esencigs, lpuera iustitiaes solo posible en la
civitas Def?>. Un pueblo o republica es «una reunién de seremadites ligados por un
comun acuerdo sobre los objetos que am@apulus est coetus multitudinis rationalis,
rerum quas diligit concordi communione sociattf§) La unién no se basa en iumis con-
sensiis -.eomo en Escipion—, sino en la meyancordi communioneEl rango ético de

224¢f, J. N. Figgis, The political aspects of Si. Agtine's «City of God» (Gloucester, Mass., 19631).

225v/id. el excelente estudio de H. A. Deafiae political ana social ideas of Si. August{hieva York, 1966, paginas
118-133).

228 |hid., p. 122; De civitate Dei, xix, 24.
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cada Estado dependera de la calificacion moradsies quas diligitel pueblo en cuestion,
pero dicha calificacién no puede alterar jamasatainaleza ontoldgica del Estado como tal.
No cabe mayor realismo politico como base de Ibgém. Como sefiala H. A. Deane, se
trata de «una explicacibn completamente amorab dgi¢ es upopuius aunarespublica»,

de «una definicidn elastica que nos permite in@uairlla una extensa variedad de pueblos
y estados con diferentes objetivos e interéééssorresponde al Estado ofrecer sélo na
mago iustitiaegue se halla en todos los pueblos bien ordenadosstituidogbene ordi-
nati, constituiti).

Por consiguiente, cuando abre el libro IV debsucivitate Deicon aquella célebre in-
terrogacionremota itaque iustitia quid sunt regna nisi maga#adcinio?. quia et latroci-
nio quid sunt nisi parua regnaAgustin no quiere significar o que literalmentediera
parecer. Como advierte Deane, el resto del pasajenia su pensamiento: la banda de fo-
ragidos se transforma eegnum,«no por la eliminacion de la codidieu-piditas),sino por
la adicion de la impunida@mpunitas)$?. Es decir, el Estado se define postdberaniaen
cuanto poder real capaz de hacer cumplsistiblementesu voluntad en un territorio. Lo
gue estaba implicito en la doctrina patristicaalsumision al poder constituido, se hace
crudamente explicito en la obra agustiniana: lesigl acata el poder politico y le reconoce
legitimidad; a los cristianos no les incumbe més gbedecerlo —«en conciencia», segun
habia puntualizado Pablo—, porque emana de Diasianto arquitecto del nuevo orden
del pecado. No caben ya ilusiones ni ensuefiosueioolarios.

Pero Agustin aun afiadiria a su doctrina del oreieporal una clausula de tristes y de-
cisivas consecuencias en la historia de la humdnidasancion del uso defiaerza coacti-
va del Estado para reprimir la herejia y el cismandue se debatié durante afios entre los
diversos factores de la cuestion, su brutal commusstaba inscrita en las premisas de
aquella doctrina. Afirmé siempre, como principicgeal, que el mantenimiento de la justi-
cia temporal, la paz extema y el orden publicoaemision fundamental del Estado. No
obstante, el alcance de este postulado tendriangdése en la practica. La criglenatis-
ta?*’provoco, en este sentido, una importante inflexidna teologia y en la politica pasto-
ral de Agustin y de la propia Iglesia. El alma @ata y contemplativa del obispo de Hip-
pona se vio impulsada, por extrapolacién de lopipfundamentos teoldgicos que atri-
buyo al poder, a unaraxis extrema. No tiene sentido suponer que sin aquaediss la doc-
trina de la Iglesia hubiera sido otra. Antes o déspse hubiera presentado una coyuntura

227 |hidem.

228 |pid., p. 127.

229\/id. H. A. Deane, opcit., pp. 170-220. El cisma donatista deriva de lasqueriones de Diocleciano (303-305), du-
rante las cuales algunos obispos y sacerdotesnfukrditores —esdecir, reconocieron haber entreggttaditio) las
Escrituras a la autoridad civil— para escapar sfiga o al martirio. Cuando en el 312 se restaangslz, los rigoristas de
las clases bajas no admitieron al nuevo obispoli@egia causa de su pasado de lenidadgitio. Desde el 313, los
rigoristas fueron encabezados por Donato «el Grgrmtemo obispo cismético de Cartago, durante m&siaesnta afos.
Hacia la mitad del siglo IV, el panorama se contption la irrupcion de losircumcelliones -guerrilleros armados y de
fanética obediencia donatista—. Con ellos, la gtateeligiosa —en si misma de claro origéasista— sedobld de
protesta social al grito deeo laudes(cf. W. H. C. FrendThe Donatist ChurchQxford, 1952). El movimiento estaba
lejos de ser dominado en los dias de Agustin. 8leolde su doctrina consistia en la exigencia @glamrigor en materia
de disciplina eclesiastica; en la conviccién de lgulglesia debia ser una asamblea de hombres pueasluyendo de
ella a los inmoraleraditores, sacrilegos, etc.)—; y en la creencia de que laealde los sacramentos dependia de la
pureza moral de sus ministros. Este Ultimo punt@sma de las banderas detdaria yde otras herejias medievales, ad-
versarias de la interpretaciémigicade los sacramentos —es decir, de la gracia iogiitalizada—. Frente a los donatis-
tas, Agustin blandia su teoria de que lasailestales otipos de hombres estabarezcladosnientras durase el mundo,
por lo que ni el Estado cristiano ni la misma Igi€scciesia mixtapodian ser puros.
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de igual o mayor gravedad. Lo importante es cong@eqgue la doctrina patristica llevaba
ya en su seno las conclusiones agustianas, pobjpagecia a lédgica de la organizacion.

En la primera fase de su campafa antidonatista3@lelal 398, aproximadamente,
Agustin rechaza toda sugerencia de ejercer coaxitsicas para obligar a los donatistas a
abjurar de sus errores. Denuncia la violencia deiloumcellionespero sostiene que esta
violencia no justifica la contraviolencia por pade la Iglesia, mediante su recurso a la
fuerza del Estado. En una carta del afio 392 apohi®natista Maximino, escribe: «por
nuestra parte, no habra ningun recurso al teméwsdeombres al poder civil»; y en el 396
reitera que «nadie debe ser coaccionado a entidar@munion catdlica contra su. volun-
tad», posicion que aun exhibe por el afio?¥9®iez afios mas tarde, en el 408, explica
Agustin que su actitud originaria habia sido lajde «nadie fuera coaccionado a entrar en
la unidad de Cristo, que sélo debemos actuar mediarpalabra, combatir s6lo con argu-
mentos y prevalecer por la fuerza de la razdf»pero ahora esa tesis ha caducado. Ya
hacia el afio 400, en €lpntra epistulam Parmeniannicia el giro hacia la aprobacion del
principio intervencionista del Estado con su etmctiva. Sin embargo, al principio solo
habla del efecto de esta fuerza como simple amgnagapronto, no obstante, aceptara su
funcion punitiva real.

Llega, ademas, a considerar el castigo fisicogialti por la autoridad como un acto de
amor, pues si bien no altera la voluntad viciodehdenbre ni lo mejora, sirve de precauto-
ria advertencia de que debe frenar sus bajas awdtines: ¢acaso el mismo Cristo —
escribe en sContra litteras Petiliani—n0o «persiguid incluso con castigos fisicos a los q
expulsé a latigazos del Templo...»? En este eswitera la tesis liminar de su doctrina
politica: es necesario prestdvediencia absoluta las 6rdenes del poder civil —con la sola
excepcion de su abierto conflicto con los mandatogede la fe—. Cuando el emperador,
en el afio 403, promulgd €Edicto de Unidadjnstruyendo a sus funcionarios en Africa
para que impusieran penas severas a los dona#dgiastin felicité al gobernador provin-
cial Ceciliano por el éxito de sus expeditivos paimientos «en favor de la unidad catoli-
ca» y por «el vigor con que, en cuanto magistrhdoimpuesto su proclama por la fuer-
za¥>%. Ante el argumento donatista de que el emperaoldiene autoridad en materias de
conciencia religiosa, Agustin replica que fuerdoslos primeros que solicitaron auxilio
del poder imperial. Réplica, ademas de infundadap@rrima. En un primer momento, el
obispo de Hippona sélo favorece el castigo de iogemtes donatistas; pero en una carta
del afio 406 a un tal Festo, admite la extensiorakgigo a los simples herejes, aunque no
hayan cometido acto criminal alguno. La presunizaeia de la politica represiva le lleva
asi a un proceso de legitimaciiimcrescendalel uso de la fuerza como «arte de curar» —
en frase que él mismo escribe—. Al parecer, elnmetae gran nimero de donatistas al
palio de la Iglesia oficial lo convencio definitmante de la validez de los métodos violen-
tos para asegurar las «conquistas del Sefior» —tamtzién dicé>>*—, pues entiende que
la exhortacion evangélica de amar a los enemiggsiade impedir la correccion severa de
sus errores, aun por la fuerza fisica: «que losg el la tierra —escribe en carta a Vicen-
cio, en el aflo 408— sirvan a Cristo haciendo |lg@s El y para Su causa». Es en esta
carta donde se explicita la famosa doctrinacdetpelié mirarejnvocando para ello a Lu-

20 pid pag.185-186
1 pid., p. 187.
B2 |pid., p. 191.
23| bid., p. 196.
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cas 14.16-24. Hacia el afio 411 —antes de la Corfierémperial de Cartago—, Agustin
habia ya completado la elaboracién de la doctrelaudo del poder civil para castigar a
herejes y cismaéticos, y desde entonces desplegdsmtactividad para promover leyes re-
presivas del donatismo, porque estas leyes «sorgadidad, sus mas fieles amigos» —
segun dice, en el 417, en carta a Bonifacio—, yaspun vehiculo —afiade en otro lugar—
de «la ayuda de Dios, que ha de ser prestada nedbaaccion de los emperadores cristia-
nos». Actitud similar adoptaria después frentesapelagianos, acosados también por el
cetro imperial.

Asi, el magisterio eclesiastico recorrid el Ultitnamo de una senda que lo conducia,
ya no a la simple legitimacion del Estado, sina &ukion de la Iglesia con el poder tempo-
ral, primeramente, y a su directa asuncion, desgdéizas pueda ser posible afirmar, con
Deane, que «la actitud general de Agustin hadiss&ldo entra en conflicto, de modo fun-
damental, con su posicion final de aprobacion delde las armas legales y politicas para
castigar la disidencia religios?s y que «mas temible y menos facil de entendersyue
cambio de actitud, es su empleo de la doctrinaner en defensa de la politica de coer-
ci6n» 23, Pero debe reconocerse que, al margen de la mayenor coherencia argumen-
tal de la doctrina, sus basdgologicas —sentadas, en rigor, tres siglos antes— conducian,
en virtud de conexiones historicas y sociologicestsptibles de andlisis —y por mediacion
de la idea del buen emperador, del princpstiano—,a la simbiosis de Iglesia y Estado
en el contexto de la defensa comudn de sus intedesgdgminacion,

No concluye aqui, sin embargo, la importancia debla agustiniana, en cuanto expre-
sion acabada del proceso ideoldgico de la Iglegigwa. La doctrina politica de Agustin se
apoya en un armazon teolégico cuyo sentido componaecuencias muy concretas en la
praxistemporal de la Iglesia y, en general, de la angtad. En efecto, la reelaboracién del
mito neoplatonico que realiza Agustin —siguienddnabrosio y Teodoro— representa un
acontecimiento intelectual de gran significado paieltsanschauuncatdlica, pues refle-
ja la relegacion del universo natural, la afirmadiadical de la realidad eterna y sin historia
y el pesimismo del mundo. A. Saucerotte, en urold@mirable, resume asi la huida agus-
tiniana —al modo platonico— de la ilusion de lae@a: «un mundo tal queda fuera de la
Vida, su ética es pura contemplacion y, una velatlo el mundo sensible, el mal, a través
de esta contemplacion, ya no aparece mas que emgséncia de Bien. Toda accidén que-
da excluida$®®. El mundo naturaks absorbido por etundo sobrenatural.

Agustin arrastraba el pesado lastre del helenisswsymitos. Emito neoplaténicde
brindaba la idea de un Dios espiritu puro, inmateyi de un mundo espiritual en el que la
materia y el sexo no tenian lugar. Desde el afig 8§6stin inicia la aproximacién de las
Enneadagle Plotino al Evangelio de Juan, comparand@rélogo juanico con los tratados
plotinia-nos sobre dagosdivino. Pero el mito maniqueo, que tanto impa&bih causado
en el joven Agustin, completa ahora las intuicionesplatdnicas: el dualismo bien-mal,
espiritu-materia, pureza divina-sensualidad cupatebe ser superado radicalmente. Es en
el Génesiglonde encuentra Agustin la idea de una persondlizae la culpa, pero la per-
sonalizacion se lleva inmediatamente al plano teley le impide escapar del plantea-
miento maniqueo: el mal queda arraigado en la éspecnana. Estos grandes mitos refle-
jan, al comienzo del siglo v, el hondo desarraigolal conciencia colectiva de la época

4pid., p. 219
3 pid., p. 220.
8 vjid. A. Saucerotte, Révolution et contre-révolatitans 1'Eslise. Doit-on braler St. Agustin? (Pa9§0, pagina 29).
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frente a las fuerzas histéricas que acabaran bauio el orden vigente. Pero estas fuerzas
de la historia no impediran que el neoplatonismafieca al cristianismo «una estructura
intelectual inmutable en la que debera vaciarspamsamiento religioso cada vez mas es-
clerosado, vedandose toda incursién en este comtrfenomenoldgico que, sin embar-
go, habia constituido originalmente su esenciaumde>>’. Sélo la recepcion del aristote-
lismo en el siglo xiii reintegrara el mundo natuaala teologia catdlica, pero sin llegar a
destruir el marco platonico, y manteniendo los estas mentales del helenismo.

Agustin descubre la insuficiencia de las intermietaes miticas y la necesidad de recu-
rrir a lahistoriaen cuanto estructura diacronica. hiatoricidadque late en los sucesos del
Antiguo Testamento permite desbordar la perspectigaiquea: se trata de construir la
concepcion del mundo sobre la historia humana.ed\ael cielo metafisico de Plotino o de
Manes de lo que se trata —escribe Saucerotte—dgii@ humanidad. Antes, nunca habia
habido méas que historiadores. La Historia entra esz en escend®.. En elGénesisgl
mito de la caida desvela una culpabilidad edip@maaracter colectivo que empuja al pue-
blo de Israel a la aceptacién del orden divino casmedio del pecado: rechazo de la
sexualidad, respeto de la propiedad privada, obedigolitica. Pero en esa misma acepta-
cion se inscriben lagromesagie Dios a su pueblo: se inaugura adialzonte historico,
gue transforma potencialmente al hombre. Ya noweaiimal symbolicum pensador de
simbolos—, sino umnimal rationale —pensador de causas—. La revelacion de la salva-
cion por obra de Cristo significa, en si mismapa&to de una estructura que postula una
verdad sincronica gcausal,a una estructura que requiere una verdad diaa§uausal.
Hoy sabemos que la orientacion catdlica del merggiano original, al reintegrar la idea
—tipicamente conservadora— de ugtarna e ideal historiaha vaciado de historicidad
real la perspectiva escatolégica del mesianismedgadstiano. Pues bien, aunque Agustin
alcanzo el plano de kistoria, no fue capaz de abandonar el plano del mito raérien
el que ya San Pablo habia insertadkeglygma—Para el obispo africano, lelgoses, cier-
tamente, mas que inteligencia divina; es tambi@amacion humana en el tiempo. Como
dice Saucerotte, «en su interpretacién del hecistiacro. Mito e Historia se caucionan el
uno al otro»**°. Pero ya en la concepcién de la figura de Cristinstala la ambigiiedad:
un Mesias que se convierte en victima expiatorieeusal para apaciguar la colera del Pa-
dre, hombre que resucita y recupera su esenciaadiiista ambigiedad, como se ha visto
en estas paginas, lastra el sentido revolucioniria accion de Jesus, acabando por neutra-
lizarlo. «Tales eran las posibilidades de Jes@srilada de un intelectual griego del siglo
v —escribe Saucerotte refiriéndose a Agustin— grueto de interseccion del Mito y de la
Historia, pero de una historia cuya légica revalnairia no es, en el fondo, sino aparente,
soportada por una interpretacion mitica, tantolguecion de causa aun sigue siendo con-
fundida en ella con la de finalidad. Se asignafuraidad a la evolucién, y la fuerza que
determina la evolucion del mundo hacia su fin est@mente la Providencia, que no signi-
fica sino la continua intervencién del Mito en elsdrrollo de los acontecimient6® El
elemento finalista operaba ya en la concepciérajddilaHeilsgechichtepero en esta his-
toria la accion divina quedaba siempnediadapor un acontecer causal en el plano de las
realidades terrenas. Al trasladarse al ambito dinismo, el radical sentido judio de la

7 |pid., p. 45.
28 pid., p. 56.
29 pid., p. 68.
240 |pid., pp. 70-71
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historicidadquedo subordinado a la estructuraméb en cuanto modo de pensar eminen-
tementeintemporal.La concepcion agustiniana es ilustrativa, puesessprta la solucion
hibrida, mitico-histérica, del cristianismo oficiflelagio seria mas consecuente con la nue-
va inteligibilidad de la humanidasbmo historiaque habia abierto el judaismo, pues para él
«un suefo, incluso recibido como un mito, no podeguir siendo el elemento ordenador
de la accion, sino indudablemente la sola voluttachana, el libre arbitrio que Pelagio
reivindicaré frente a la gracia agustiniana ligada mito que persistia como absoldgta»

En la vision de Agustin, ldimension politicaesencial de Jesus, la rebelion nacional y so-
cial de Israel, tenia que resultar excluédsaadice,pues era incompatible, en rigor, con el
universalismo soteriolégico mitico de origen paaliha historia como tal -despliegue
causal de hechos e ideas en un contexto desndtificaqueda desalojada, y con ella la
relevancia politica del cristianismo original. Agusda expresion teologica acabada a lo
gue estaba incoado en Pablo y en los Evangeliositdgoretacionmitica del drama de
Jesus y la neutralizacion de la vocacion histdyigavolucionaria del judeocristianismo,
mediante la adopcion de las formas helénicas deapeDe ahi su preferencia por Pablo y
por el Cuarto Evangelio, pues en ellos encuentr@€nisto que se asimila a una divinidad
griega de salvacion. Siguiendo a Pablo, Agustindeu al mito neoplatdnico o maniqueo
la caucién de la Historia’, transformandolo en el nuevo mito dmbre-Dios.La reali-
dad deltiempo histéricoJa creatividad de la historia, quedan asi neudhs y desplaza-
das por la idealidad déempo psicolégicopropio del mit3**. El tiempo deDe civitate Dei
esdiacronico, pues incluye una perspectiva histopeao el ser que lo subyace es un ente
anico e inmovil. La conciliacibn de ambos planogsduce a un eclecticismo incoherente:
un mito como motor de la historia, 0, como dicecgaotte,un mito estructurado diacroni-
camenté&™. Ni Agustin ni la Iglesia podian aceptar —comopaePelagio— una inter-
pretacion consecuente de la historia como creativigermanente, como posibilidesl/o-
lucionaria, que pusiera fin al mito e hiciera de la libertagniana el elemento determinante
del proceso historico, que rompiese el circulo iderch de una eleccidén gratuita y prede-
terminada que no era sino la solucion mitatsistorica,de otros mitos —la caida y la re-
dencion—. Laescatologiade la Iglesia perpetuaba, bajo la apariencia tentigoralidad, la
eterna lucha gndstica y maniquea. Sélchka®jias revolucionariaanteriores y posteriores

a Agustin intentarian dar realidad a la conclusjda derivaba de las premisas del judeo-
cristianismo en su lucha por la emancipacién. Poostrario, la Iglesia era el guardian de

21 pid., p. 72.

242 |pid., p. 82.

243 pgustin no hace sino continuar la tradicién pttdsimpregnada de categorias platénicas. Pardradiion —
celosamente guardada después por la Iglesia biaantiel drama de leaidatiene un sentido eminentemetesmolégi-
co, pues el hombre lo protagoniza com@&rocosmosgomo exponente de la original armonia de la coeagor obra del
Légosdivino: el hombre pierde la conciencia de su veeta naturaleza original. «Aqui puede entendersscribe P.
Sherrard (cfThe Greek East and the Latin Wesindres, 1959, p. 43)— el significado del 'mitstérico del cristianis-
mo, la caida de Adan y su redencién a través @&m¢amacion y Resurreccion de Cristo. EI hombredearecido en si
mismo la imagen de Dios, su conocimiento de suigrcgusa divina y su participacion consciente srefergias creado-
ras del Espiritu. No puede recordar por si misnacireagen, pues ahora esta 'cautivo’ de las leyasaies de su yo psi-
colégico y no puede recobrar lo que esta por endiensu naturaleza mediante facultades puramenieafest. Asi, esta
imagen so6lo puede serle devuelta mediante un adtmtario de la Divinidad —de hecho mediante ekt@aso’ del
Légos,la Imagen del Padre en el mundo—. A través deenida en la carne' y su Resurreccion,dosrevela al hom-
bre, en lenguaje humao y en parabola y accionemneicimiento que ha perdido...» Asi hemos pasada thistoria al
mito.

244 como sefiala Saucerotte, la incongruencia de @stadescansa sobre otra mas profunda: el desamdie &l ser
Unico, perfecto e inmutable de los neoplatonicasalser activo, creador y providente del Antigwestimento; es decir,
el mito con una ciertpraxis, el ensuefio con la accién.
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la ley, el gendarme del orden divino para el homtinerante. Como escribe Saucerotte,
«la condenacion de Arrio en el Concilio de Niceamportando la del judeocristianismo
apocaliptico en beneficio de la Trinidad neo-platanhabia significado el triunfo de una
Iglesia promovida a la condicion de hipéstasisrdiyicuerpo mistico de un Verbo divino, y
no simple compafiera terrestre de un angel combatermanamente encarnado. Marcaba
el triunfo de una teologia que acababa en unarvisitstica coherente y total, de forma
neoplaténica, sobre una herejia confusa y abiextéatmuiltiples interpretacioned El
Cristo de los judeocristianos habia perdido. Agusgportara a la Iglesia una brillante teo-
logia «para yugular definitivamente el viejo egpirievolucionario, ain muy vivo$.
Como escribe, comentando I&soverbios, «ricos y pobres se encuentran. Dios los ha
hecho a unos y a otros», y no deben destruirse entiAgustin predico con el ejemplo,
estimulando al poder para que aplastara con sdagreeleidades revolucionarias de los
donatistas —opuestos a una concepaoidgicay tedrgicade los poderes sacramentales y a
una eclesiologia autoritaria y modelada sobre dgamirzacion estatal—. El obispo de Hip-
pona estaba defendiendoslaciedad de clasegel Imperio romano. Su ideologia, vehicula-
da por sugestivas férmulas teologicas, reflejalsaintereses de las clases dominantes de
aguella sociedad. Y, por supuesto, también losasés de la jerarquia sacerdotal. Mientras
el pelagianismo se vinculaba espontaneamente antogoniento revolucionario contra el
orden romano, el agus-tinismo ignoraba la fe prdéuan el valor moral absoluto del com-
bate del hombre por la justicia, de la reivindidacén favor de los pobres, de la condena de
los ricos, de la liberacion de los oprimidos. «Ml#mor elApocalipsis —escribe Saucerot-
te—, esta fe se habia perpetuado [...] en el anistmo judio de los 'ebionitas’, es decir, de
los pobres de Oriente, pero también se habia ddarenhtre la masa cada vez mas conside-
rable de los no circuncisos, con ocasion de laaiéwunontafiista, para manifestarse, en fin,
violentamente en Africa con el movimiento donatistd. El pelagianismo, por el contra-
rio, prolongaba la perspectiva judeocristiana da liberacion real. El catolicismo alto-
medieval suministraria el modelo de una sociedattdaica corsefioresde derecho divi-
no, consiervosa su servicio, conlérigospastoreando a sfieles,como el pastor apacienta
a sus ovejas. Porque, como dijo Basilio efsatado del Espiritu Santda esclavitud y la
servidumbre existen «para gloria de Dios».

Los tiempos no fueron propicios a Pelagio, el ham®l reparto de las riquezas y del
mesianismo revolucionario. Fueron los tiempos destig, el hombre de lpax romana,
del orden politico como disciplina purgativa y giva, de la sociedad jerarquica e in-
mutable querida por Dios.

8. El cristianismo como ideologia conservadora y nformista
Resumamos sucintamente el significado ideolégidadii@tado proceso iniciado por

Pablo, continuado por los evangelistas y llevada aulminacion por los padres de la Igle-
sia: en virtud de este proceso, el mensaje crist@ierd radicalmente su caracter original

243 |bid., p. 109. Recuérdese que, segun Arrio, el Hijo nexistido eternamente, por lo questatus esnferior al del
Padre: asi, el concepto de Hijo podria comenzatraaeder hacia el Jestistorico. Como sefiala B. Dunham, «es de
suponer que Arrio y sus seguidores no pretendlaettaceso, pero los gobernantes, que son tanitééogos, piensan
con razén que una direccion que no es por neceailagtsa en légica, puede serlo, sin embargo, iealpgia» (cf.op.
cit.. p. 141).
248 pid., p. 113.
247 |ja;

Ibid., p. 126
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deideologia revolucionarigy adquirio el sentido de undeologia conservadoré&l transi-

to 'quedd perfilado mucho antes de que finalizasegk i, pero su definitiva consolidacion
requirid el paulatino debilitamiento de dos elemergsenciales del mensaje que persistie-
ron por cierto tiempo, incluso después de la gaielerla comunidad judeocristiana original

—con su caracteristidgdeologia nacional mesianica-Esos dos elementos erareba
pectacion escatoldgica-centrada en lparousiagloriosa de Jesus para instaurare@io—

y la muerte individual para el munde-exigida por la conversion espiritual en la?t&—.

El primer elemento, adecuadamente reinterpretagionifia restar importancia a las reali-
dades del mundo cotidiano, condenadas a una inteigesaparicion radical, a una caduci-
dad inmediata que les hurtaba toda pretensionrdeak®adas por si mismas. El orden pre-
sente del mundo quedaba vacio de toda significaéibsegundo elemento constituia la
premisa del nuevo nacimiento, en Cristo, a un mwwatwenatural ignorante de las diferen-
cias de clase y de la dominacion economica, sgqmlitica. Ante la llamada a lmeta-
noia, los pobres y los oprimidos eran por destino natasaprimeros, pues no podian sen-
tirse ligados a un mundo que les negaba el parsgll&l evangelio paulino no estaba re-
servado solo a los humildes, pero es claro quealtas la clientela espontanea para el re-
ino de los cielos que prometia aquel evangelio.

Pues bien, el elementscatoldgicofue debilitandose por la decepcion derivada del
simple transcurso del tiempo; el elemento deleerte para el mundo gde originalmente
se asocio a la condicion social proletaria que gredaba en las primeras comunidades
cristianas, con su especifica sensibilidad de €lafee también mitigandose a medida de la
expansion cristiana, la cual comportaba la entfdgresiva de individuos de diversas
clases sociales e intereses divergentes. La pedugfiaesia, primeramente, e individuos
procedentes de las clases altas, después, fuéeoanalo la concepcién de la vida y, sobre
todo, la conducta de los creyentes en el contextagsicomunidades. Asi, la declinaciéon de
ambos elementos reforzo la orientacion conservatigrarden sociopolitico implicita en la
inflexion paulina y sindptica, de tal manera quenterpretacion espiritualista e interiori-
zante dekeino ni siquiera pudo mantener aquella tonalidad prdpiaina conciencialie-
nadapero de raiz sobre todo proletaria. Prontoriganizacion jerarquicade las comuni-
dades eclesiales gestaria nuevas instancias de afigdes a la mentalidad de las clases
dominantes.

Pero la Iglesissupoconservar formalmente [aromesa escatoldégicaomo factor po-
tenciador y diferenciador de inmenso alcance p@ahn la palestra del mundo occiden-
tal**®. En efecto, etlepdsitode esa promesa le permitia seguir presentandose garantia
de laesperanza finaleferida a un futuro absoluto que cancelariadtmipresente, el infor-
tunio cotidiano, el mundo del pecado. Asi, la Iglgsetendia situarse automaticamente por
encima y mas alla de las degradadas realidadeswudelo terreno, y postularse como uUnica
administradora de la expectativa mesianica. Al migimmpo, mediante una hébil trans-
formacion del sentido de las promesas, se .ofi@mi@ caucion de la creencia de que la
realizacion de esas promesas haliaomenzado, porque e#ino de Dioshabia quedado
inauguradopor la accién redentora de Cristo en su pasidesurreccion; se trata de un
reino que ya estén nosotrosel reino espiritual del hombre nuevorenatus in Christo—,
del hombranterior, que vive en Iaocietas fidelium yo depende de ninguna empresa poli-
tica instauradora de ueino terrenal —aquel por el cual el nuevo Israel, liberado deloyug

248 5obre el sentido sociolégico de ambos elemewtdsM. Weber,op. cit.,vol. |, pp. 412-452
24%v/id. B. Dunhampp. cit..p. 95, sobre el rechazo y la asuncién del judaismo
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de las naciones, dominaria material y espirituatmérdo el orbe—. Blegnum caelorum,
cuya mediador#n via es la Iglesia, se sitta al fin de la historifugra de ella. Sélo en-
tonces, la Iglesia militante se convierte en Iglésunfante.

Esta radicalespiritualizacionde las promesas constituye una inapreciable cstaqui
sagazmente explotada por una lglesia dispuestarapar duraderamente en el solar de
este mundo, tras el desencanto de una escatofmgi@plida y en vista de las asperas rea-
lidades politicas de lpax romana.Esa espiritualizacion permitira a la Iglesia cgaju
retéricamenteel presente y el futuro, la esperanza y la resigna El juego de esta pers-
pectivadual —el reino de Dios comeealidad presentey comopromesa escatologica—
ofrecia todas las ventajas derivadas de las solesieclécticas y sancionaba @amabigie-
dad esencial, fecunda en consecuencias practicasd&fes claves del éxito historico de la
Iglesia, como propio poder y como legitimadoramtaler civil, radica en esa posicion doc-
trinal de vaivén entre el cielo y la tierra: unéetia como institucion terrenal y como cor-
poracion trascendente, como poder politico y comenzia espiritual, como sostén del
orden presente y como caucion del orden futuro,ochmante de energia para el hombre
interior y como disciplina social para el hombréegor, como consagracion de los poderes
de explotacion —economica, social y politica— y oaafirmacion de la caducidad de esos
poderes al fin de los tiempos. La conjuncion de @sridanos era eminentememngtorica,
pues el uno ereeal y el otroimaginario; pero la Iglesia profesaba una doctrina platonica
de los rangos ontologicos por la cual el plano imeip representaba umaalidad supe-
rior a la que correspondia al plano real. El sustritidmpico fue una conquista a la que la
teologia eclesiastica jamas renunciaria, peseapksencias.

Esta peculiarisima y sagaz concepcion sigleso escatoldgico como presente-futuro
haria posible, a la vez, integrar eficazmente eigag soterioldgico en &empo historico
—descalificando asi a las soteriologias paganastitars en la mera intemporalidad miti-
ca— Y aflojar la tensién dramatica que caractesizada vivencia escatolégica referida a
un futuro absoluto e inminente. Sin embargo, ehtammiento escatoldgico en cuanto pre-
sente-futuro tendia a transformartieimpo histéricoen untiempo ideal temporalidad
tipica de lasdeologias conservadoras-Asi, lahistoricidadreal y concreta que implanta-
ba el mensaje escatoldgico del judaismo y de Jisidazaret fue paulatinamente desalo-
jada y progresivamente sustituida, en la practasiqral y en las representaciones colecti-
vas de los cristianos, por utemporalidad mitica sui génertpue situaba el desarrollo de
los acontecimientos soteriol6gicos en una espexigstbria ideal—en la linea de Agustin
de Hippona—. De hecho, la escatologia se conwvtidin estereotipo vacio que apenas
ejercia influencia en las vivencias religiosasatistiano. El correlato de este fendmeno fue
la crecientedocilidad social, politica y religiosa de la masa de creggnCuando co-
yunturas historicas excepcionales abrian caucegef@s quiliasticos, ciertos grupos secta-
rios se dejaban mecer en fantasias escatologiees;lgp masa comun de los fieles quedod
reducida a una temerosbedienciaa los poderes vigentes, en cuya cima moraba néayest
ticamente el vicario de todmder,divino y humano.

Es cierto que la obsesion deillennium,nunca extirpada totalmente, constituia una in-
termitente amenaza para la solucion ecléctica detdaica . eclesiastica, poniendo en peli-
gro el ordersocial y religiosoconstituido. Frente a tales brotes, algunos sasgiacluso al
amparo de una espiritualidad —como la franciscagae-no alimentaba la menor veleidad
secesionista, la Iglesia se mostré implacabldazatito todas las armas necesarias, teoréti-
cas y practicas, para destruirlos. La excomunibmterdicto y la entrega al brazo secular
hacian inviable todo proyecto quiliastico, anatéraa y perseguido inmediatamente co-
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mo herejia. No obstante, la Iglesia, experta cathareede las energias que alimentan toda
espiritualidad escatoldgicggrocurd siempre explotar en su provecho esta etefuente

de emotividad religiosa, a condicion de que serdajaentar en el sentido de los intereses
eclesiasticos e insertar en las corrientes deiesgidad mistica de vocacién ortodé¥a

La dimension milenarista quedaba asi radicalmentdaeda, pues la escatologia era asu-
mida sélo en su expresién individual, intimistaeiorizante. Desde muy temprano, la
Iglesia cred cuerpos especializados en el cultevestaespiritualidad de élitege orienta-
cién acosmica -monacatodrdenesn clausura, eté>’—. Losmovimientos sociales mile-
naristas pretendian, tod@freviar el plazo histérico para la consumacion de las pgas
mesianicas, comprometiendo asi las estructurasteggela Iglesia hubo de empefar todo
su poder para suprimir la impaciencia escatologisaelta a tomar en sus propias manos la
realizacion del horizonte utépico del reino.

La escatologia se convirtio en mera clausula téodode estilo para la inmensa mayor-
ia de los creyentes y en la vida cotidiana de dipriglesia. S6lo como clausula de estilo
conserva desde entonces su presencia en el sidtammal catélico; en la existencia mo-
ral del individuo, su influencia ha desaparecida.\ida del cristiano ha quedado sumer-
gida de hecho en la moral casuistica ddleshas obray en la observancia extema de una
ética del preceptale sentido tradicional. Su consecuencia fue \@atsizacion de la con-
ducta religiosa en el marco de una sociedad firmémastitucionalizada y bien protegida
ideolégicamente. Contenidos primordiales de latetmgia judeocristiana original —como
la idea deljuicio final y la resurreccién de los cuerposhan quedado irremediablemente
debilitados en su funcién modeladora de la fe, ttémdose en vacias clausulas doctrina-
les’™2 En efecto, desde el momento en que el reino miesi&@o era ya el banquete de la
hartura material y los goces terrenos, la fe @edarreccion de los cuerpos se redujo a una
mera clausula doctrinal arrastrada por inercigyate, y, en parte, por el atractivo psicol6-
gico que aun ofrecia a masas de hombres de cdrnesp que sufrian cotidianamente las
injusticias y la explotacién de los poderes delosi@omo escribe lucidamente J. Weiss

250 £l doble juego de la Iglesia hace que «en lasa@pde crisis social, las masas cristianas vuelvein k& ira de los
profetas, y el Mesias crucificado proclama unamés que los humildes heredaran la tierra, porquevialucion esta
siempre muerta y siempre naciendo, y el Cristianjgpara su desgracia, es desde antiguo su sepoituef. B. Dun-
ham,op. cit.,,p. 99). No debe sorprender que la tensién entgiaitmesianica y autoridad rabinica se haya heehtir s
agudamente también en el judaismo talmuddico. «Bio gue el mesianismo no parecié ser mas que wiemabion, una
esperanza sin alcance inmediato en la vida deb juedscribe Scholem—, la autoridad rabinica, esknei@e conserva-
dora, y la autoridad mesiénica, jaméas completandefiaida y entregada a las indeterminacionesudald de la utopia,
pudieron coexistir sin verdadera tension [...] Rexda vez que se produjo un gran movimiento de@spa, cada vez que
las ideas mesianicas se pusieron a ejercer uneeirfia directa sobre los espiritus, se creé unacidn de tensién entre
estos tipos de autoridad religiosa» (cf. G. G. &hg.e messiamsme juifit., pagina 49).

21 50bre el compromiso con el mundig. E. Troeltschop. cit.. vol.i, p. 149.

%25 G. F. Brandon resume asi ]Ja primera transicima una solucién ecléctica del problema dedarrecciénsuscita-
do por la dilacion de lparousia: «Correspondiendo a este cambio de opinién resplectia vida del cristiano en este
mundo, emergié una nueva evaluacion de la pa-mortemSi los muertos tuvieran que esperar indefinidasmpot su
resurreccion y por el juicio que determinase suime®terno, ;doénde o en qué condicion estariantraetanto? Sus
cuerpos reposarian obviamente en la tierra, agondoda su reconstitucion dltima; pero ¢ qué sucedesiss almas inmor-
tales? Con el desvanecimiento de la idea paulinguéeel cristiano, a través del bautismo, se ekewabna nueva vida
gue estaba proxima a ser consumada gratausiade Cristo, la Iglesia comenz6 a asumir, partieneldadescatologia
griega y hebrea, la idea de un lugar de expiacipargacion al que las almas se encaminaban enrakento de la muer-
te. Esta concepcion podia integrarse convenientenemnla nueva filosofia de la historia por la cu# Iglesia reem-
plazé gradualmente la primitiva interpretacion a@@lazo del designio de Dios. Se capacitd alviddio cristiano, de
este modo, para ver su propio destino en el cant#adtplan divino de salvacion, que se extendidealts caida de Adan
hasta el Juicio Final, consiguiente a la Segund@déede Cristo. La cualidad de su vida en este mwederminaba su
futuro después de la muerte» (dfstory, time and deityit., p. 185)
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refiriéndose a la idea original derasurreccion de la carnegésta se concibe plenamente
en el espiritu de la iglesia primitiva. Pero enrmtaaa nosotros mismos, hemos de admitir
gue ya no pensamos en tales términos [...] Esautléza un simbolo mitoldgico, viejo
como la historia, mediante el cual ya no podemgsesar una idea clara, definida. Es ver-
dad que hay cristianos hoy que toman esta afirmagisu sentido literal primitivo; sin
embargo, incluso entre los biblicamente ortodogos,ejemplo los 'Fundamentalistas’, hay
modificaciones del sentido original que se hanizedb en su interpretacién del simbolo.
Para ser exactos, digamos que la mayoria de &tsa0s devotos de la actualidad no cree
realmente en una resurreccion de la carne eniglaittia. EI cuerpo que yace en la tumba,
desapareciendo sin duda alguna en su disolucidinamsamente ignorado; y en su lugar,
creen que los que se han ido entran en la beatélastial en el mismo momento de la
muerte. Es verdad que el lenguaje del Oficio dei2ds aun retiene ambas concepciones,
una al lado de la otra, por muy mutuamente exchegeque ellas sean; pero de hecho los
corazones afligidos piensan en sus seres quendosymo yaciendo en la tumba, sino co-
mo ya en el cielo —@n algun estado intermedio que va aproximandofeli@dad eter-
na—. Tal fe ya no requiere, realmente, que Jegéslaéumba para un breve periodo adi-
cional sobre la tierra, sino que haya sido inmedi&nte transfigurado en los cielos. 'Jesus
vive' es la verdadera férmula de tal f8% Desde entonces, la idea {létio individual en

el instante de la muertgpera vivencialmente de modo radical en el contdetla preocu-
pacion dominante por lsalvacion del alma spervivencia obstinada de la dicotomia helé-
nica, en la que el cuergsoma)es sepulcr¢sema)—ijnstaurando asi una concepcion sote-
riolégica eminentementadividualistaen la vida practica, servida por ugtica de la res-
ponsabilidad (Verantwortungsethik)irtegradora del individuo en el orden concreto vi-
gente—. En dicha perspectiva, el monopolio insititual de loscharis-matainducia a con-
ductas deestricta obediencia y subordinacion a la autoridgdestablecia una economia
sacramentakbx opere opéralajue reforzaba el dominio incontestado de la omgandn
eclesiaf™.

Esta ambigtiedad del cristianismo oficial, derivddda soluciéreclécticaque dio al
problema de la escatologia, permitié a la Iglegiacer en todos los problemas a los pode-
res temporales y ser absorbida por ellos, puesmpb que fundaba la legitimidad de estos
poderes, lograba instaurar uriarta distancia interiofrente a ellos. El horizonte de és-
chatonsoterioldgico introducia una relativa indiferenpia el orden vigente al que acata-
ba, una relativizacionedrica —solamente— del compromiso de la Iglesia con el pode
politico. Lapresencia del reino de las almastrafiaba una neta relegacion axiologica de
las realidades terrenales, relegacion acentuadpa@ula caducidad escatoldgica de dichas
realidades. Como escribe E. Troeltsch, «este prabke habia convertido ahora en un pe-
culiar problema dual: de un lado, hay una ampleptacion del mundo y sus instituciones,
de acuerdo con los principios fundamentales estiglole por Pablo; y, del otro, el rechazo
del mundo y del Estado, en principio, como el frd& pecado y del reino demoniaco».
«Esta actitud dualista hacia el 'mundo’, por caneige, fue siempre la misma, y se mantu-
vo por las mismas gentes; no se divide entre nusediferentes, sino que es peculiar a to-

253 Cf. op. cit.,p. 102. Como sefiala P. C. Grant, «el judaismaifetieo conocié la doctrina de la resurreccion siimo
derivada del magisterio palestiniano; la concepgidega normal era la de la inmortalidad del alrex $abiduria3.1-9).
Pablo combiné las dos...» (op. cit.,p. 64).

254 V/id. M. Weber,Le Savant et la politiquérad. Paris, 1963, pp. 172-17Bconomia y sociedadit., vol. ii, paginas
420-497, especialmente pp. 440-442.
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dos ellos, variando sélo el énfasis en sus padegpanentes. No se entenderd nada si se
pierde de vista este hecho, y si se toman comeedif@as de teoria los simples matices de
opinién» 2>, Sin esta ambivalencia tedrica —con sus ambigie=dad la practica—, la
Iglesia hubiera sido, antes o después, engullidalpeoder politico o viceversa, y desapa-
recido en todo caso como poder autbnomo en el edadile potencias de la historia de
Occidente. Pero seria engafoso interpretar esavalabcia tedrica como simple factor
limitativo de la esfera del poder politico. La vatdes esta otra: si bien ese dualismo intro-
dujo un equilibrio formal de poderes que permitibilitar un espacio juridico para institu-
cionalizar ciertas formas de libertad y represeatapolitica en la sociedad occidental —
como explico certeramente M. Weber—, la organizaciél poder espirituagdn forma de
Iglesia jerarquicavino a reforzar los esquemas de autoridad en eldmy a consolidar
eficazmente toda suerte de instancias de dominatadista —econdmica, social, politica,
espiritual—. En suma, el sistema doctrinal de lasig, invirtiendo polarmente la funcion
revolucionariadel mesianismo judeocristiano original, opero destences como eficaci-
simaideologia de conservacion del orden constituiddorzado ahora por eharismade
unasuprema potestason su logica propia.

La fuerza de esta ideologia, adiviértase una vey sgacifra en edclecticismajue ca-
racteriza al cristianismo catolico, no solo enrelbtema escatoldgico, sino en todos cuan-
tos se le presentaron en el curso de su agitatlariaisiogmatica. En efecto, la Iglesia
aprendio, apenas nacida, a domefiarcemsradiccionegnediante férmulas eclécticas que
evitasen las opciones extremas que pudieran adabauyéendola. El éxito de togader,
su continuidad, estriba en su capacidaca®mpromisoy en el arte de eludir los dilemas
gue le lanza continuamente al rostro la I6gicacdehlechos y de las ideas. Obsérvese, en
primer término, que las contradicciones emergesitdaciones reales y que li@gascon-
tradictorias solo reflejamteresesopuestos. Kautsky escribio justamente que «norélay
gién sin contradiccione$¥. Esta afirmacién adquiere una ilustracién eminenteel cris-
tianismo, el cual, a causa del dinamismo histédeda cuenca mediterranea que fue su
cuna, hubo de amoldarse a las mas diversas estrsi@oondémicas, sociales y politicas, y
salvaguardar —a vecesalmentea vecegetdricamente—os intereses delases sociales
antagonicas,mediante las metamorfosis ideoldégicas mas apropidda este sentido, la
plasticidad ideoldgicalel cristianismo ha superado la de cualquier legado espiritual de
la historia. A su lado, el estoicismo ofrece uigaifa mas bien rigida, con un umbral de ma-
tizacion ideoldgica relativamente bajo. Pero & gitado de plasticidad ideoldgica del cris-
tianismo se debe a su incoherencia basica —eneizadu doble origen judio y heléni-
co—, enmascarada solo por el obstinado eclectictpmeolo caracteriza. La contradiccion
principal del cristianismo —el mito del Hombre-Dipslel reino celeste-terrenal— cefiia el
antagonismo fundamental de clase —sefores y esclpeseedores y desposeidos—. To-
das las contradicciones secundarias derivan decesteadiccion principal. Edclecticismo
cumple la funcion eminente de hacer posible we®logiaque sancionara un aparente
compromiso entre los intereses antagonistas de’tlalsos intereses de unas clases reque-

255 Cf, E. Troeltschop. cit.,pp. 146 y 147-148.

256 cf, Kautsky, opcit., p. 308.

257 E] comportamiento eclécticteklektikés,del verbo griegaklégo,escoger, seleccionar) consiste, como se sabe, en
escogertesis o ideas manifiestamente divergentes u agslestle diversa procedencia— con la pretensionlopgene-

ral, de cohonestarlas o conciliarias arbitrariamete alguna manerkdeol6gicamenteeste comportamiento puede ser
muy eficaz en la medida en que pernnitstrumentalizaren forma oportunista las dispares motivacionegrdpos socia-

les antagonicos en favor de los intereses proasné clase social o de una organizacién al serdieiciertos estratos
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rian un cambio social revolucionario; los de laa®exigian la conservacion del orden vi-
gente. Laapariencia de compromisoonsistia en el mantenimiento doctrinal del marco
escaioldgicadel judeocristianis-mo, al mismo tiempo esespiritualizabda esperanza y
se desplazabau cumplimiento al fuerimterior, a la vida de la conciencia y del coraz8n
Asi como la antinomigresente-futurdue paraddjicamente resuelta en la idea diutumo

en el presentda Iglesia iria resolviendo los problemas mas asdigl monoteismo trinita-
rio y de la cristologia mediante sucesivas aplaaes de la formula de lanidad en la di-
versidad:espera del Mesias y salvacion por la redenciérodoecho pasado; resurreccion
colectiva de la carne e inmortalidad del auna iddial; negacion del docetismo y diviniza-
cion de Jesus; afirmacion del Jesus historico yCdisto trascendental; tesis de las dos na-
turalezas y las dos voluntades —divina y humana—drensola persona, del Dios uno y
trino, de la gracia y de las buenas obras, etqueresulta impresionante, como advierte
Dunham, es «el hecho de que, en todos los gramdelemas, la solucion fuera dada de tal
modo que convencia y unia al mayor numero de amiss$i [...] Bajo el conocimiento de los
Padres se movia un poderoso talento, un verdaeéero gara la organizacion [...] Siempre
eligieron las doctrinas que combinaban la mayodachiy el mayor nimero de miembros.
Es posible que esto no hubiera ocurrido nunca deberse dado su confusion de la politi-
ca con la ciencia, y de la acomodacién con la wbré3.

El cristianismo acab6 haciendo virtud de la cont@dn misma; y la paradoja atribui-
da errdneamente a Tertulianocredo quia absurdum—resume bastante fielmente una
voluntad de creer insensible a los escollos déded. La infraestructura de la paradoja era
politica, social y econdémica. Sdldeol6gicamentgodia tal paradoja ser asumida. La Igle-
sia catdlica tuvo el talento y el coraje de hacesdi y fue bien remunerada por su hazafa.
Porque «cuanto mas dificil resultaba este congeguta la |6gica, tanto mas adecuadamente
expresaba las necesidades y el triunfo dedanizacion.El concepto era paraddjico, y lo
sigue siendo, pero sin esas paradojas la Iglebi@s$ei perecido’.

sociales.

258 Escribe B. Dunham que, «ideolégicamente, el comjzm se realizé con mayor facilidad de la que padi®s pensar
—si bien es verdad, todo puede hacerse con laggieglque es uno de los mas plasticos inventos taswra. El libro de
los Hechospone fin a la guerra fria, establece la coexistendraza un tratado de cooperacion. Lo consigadiamte la
asimilacion de los jefes antagonistas, Pedro ydRahl relacion con su comportamiento y sus expadsn Segun la
descripcion, Pablo es victima de la hostilidadagejlidios no-cristianos del mismo modo que lo habido los discipu-
los, y Pedro bautiza a un romano no-circuncison€lar, y con este motivo a todos los sirvientedenelio que alli se
encontraban. De acuerdo con el relato, Pedro esliapaesto a esta enorme desviacién de la Ley jlosajudios ni
siquiera debian asociarse con personas no-cirag)cés causa de un suefio que tuvo la noche anteuiygw, mensaje
decia: 'No te corresponde a ti llamar profano gue Dios considera limpio.' En presencia de Caonéledro decide
prestamente que 'Dios no tiene favoritos, sinoe&ueada nacion el hombre temeroso de Dios, querebtamente, es
aceptable para él'. Estgernacionalismdue rapidamente confirmado por el descenso delriispanto sobre todos los
presentes. Como Pedro dice despflifechos2.15), fue exactamente como Pentecostés»ofcfcit., pp. 93-94). Esta
gentilizacion demensaje fue soélo el preludio dedrsproletarizacion.

29 pid., pp. 108-109. Sobre la imposibilidad de esta piaeatidad de los contrarioen los temas cruciales de la cristo-
logia y la doctrina trinitariayid. F. Young, «A cloud of witnesses» (en J. Higke myth of God Incurriatd,ondres,
1977, pp. 23-30 y 4142), y J. Hick, «Jesus andvitrtd religionsx»(ibid., pp. 175-181). El libro de L. Rougidra genese
des dogmes chrétienéBaris, 1972), que no he conocido hasta ahore¢®funa vigorosa e impresionante sintesis del
proceso teoldgico de la Iglesia, que desembocé &arhulacion de dogmas frecuentemente contradistgren marcado
contraste con su punto de partida histérico.

260 pid., p.111. (Subrayado mio.) Un ilustrativo espécimersegunda potencia de la alegoria teologizante sgentra
en el libro de Paul Lehmantihe transfigura-tion of politics (Jesus and the stiem of RevolutionjNueva York, 1975).
Siguiendo la linea hermenéutica dectamplexio oppossitorunipdo su esfuerzo consiste en servirnos un reibeyad
extenuante uso de la paradoja. Veamos algunas nasiesHay una diferencia —dice— entresianismo politicy
politica mesianicaxp. 91), y esa distancia es precisamenteceisde latransfiguracion.Porque «la pertinencia de Jesu-
cristo para la cuestion de la revolucion es queedditia en la interseccion de la libertad revohaiia con la fatalidad
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La organizacion jerarquica ek nota esencial de todglesiay lo contrario de la esen-
cia de unasecta.El judeocristianismo habia sido precisamesgeta: suproyecto quiliasti-
co, su espiritualidad mesianica, su vivencia cotaui y escatoldgica, su democratismo
econdmico y social, todo en él correspondia a $sasgia de los movimientos que, en el
seno de una gran tradicion religiosa, se configammosecta$®’. Sidespués del afio 70 el
cristianismo palestiniano hubiera pervivido en@unfa sectaria original, jaméas hubiéramos
conocido al cristianismoomo iglesia, yhabria desaparecido practicamente del escenario de
la historia. Solo la gran Iglesia pudo construirsistema teologico capaz de funcionar con
eficaciaideoldgicaen el marco de la sociedad antigua declinanteggd en la sociedad
accidental. Ladeologiaelaborada por la Iglesia catolica se articuld, @doda ideologia,
segun dos niveles: umrizonte utdpicajue incluia un doble techo —édica absoluta del
amor como pauta de comportamiento demo viator,y elreino de los cielosomo instan-
cia compensatoria de las frustraciones humanaa gerta y garantia de la plena beatitud
de las almas que hicieran méritos para alcanzarlp-tnatematica ideoldgica concreta
gue consagraba las situaciones de dominacion ecomosocial y politica —legitimacion
del poder civil, del orden juridico romano, de tagedad privada, del trabajo servil, de la
guerra, del servicio militar, de los tribunalesileis de justicia, de la represion coactiva en
materias de conciencia y de pensamiento, etc.—evigente que la ética absoluta del amor
contradecia radicalmente la temética ideologicameta, pero esa contradiccion no imped-
ia su eminente funcién de suministrar excelentedaorento moral a la sumision del cris-
tiano a los poderes vigentes, pues esa éticasattriuncionaba intimamente vinculada al
segundo techo del horizonte utépico, es decirjdela de una felicidadltraterrenaperfec-
ta y sin fin. El estoicismo nunca habia lograd@cisma simbologia mitica comparable a la
forjada por el cristianismo, de tal manera que alzionte utdpico de aquel movimiento
intelectual se sostenia, en definitiva, en motwaes nacidas de un pesimismo vital que
ningan optimismo cosmoldgico podia paliar: el malet consenso era la memasigna-
cion. El cristianismo, por el contrario, alimentaba spieitu de obediencia con promesas
muy concretas expresadas medissitabolos creiblepara la gran masa de desdichados
cuya conciencia estaba predispuesta a todas ¢éameiones®’ El estoicismo era demasia-
do racionalista para que la conciencia alienadaepachsentarse sobre mecanismos psi-
coldgicos inexpugnables; el cristianismo, por eltcario, se apoyaba fundamentalmente en
sentimientos, si bien integrados en una estrudtotdgica mitica que combinalealécti-
camente logontenidos mas heterogéneos.

revolucionaria. Su presencia en la historia huntearesforma las revoluciones: de ser heraldos figilalad, la violencia
y la muerte en ser signos de transfiguracion goéér de una historia salvifica. La historia mas&m cristiana docu-
menta su «poder y realidad de salvacién» en unmiemto paradigméatico desde una politica de cordimédn hasta una
politica de transfiguracién cuyas palabras clawes sumisién, silencig/ transfiguracion»(pagina 236). Este escorzo
paradigmético se ejemplifica, segin Lehmann, enteetos del N. T., a saber: Romanos 13.1-0, J888#40 y 19.1-16
y Mateo 17.1-8. Esta tercera opcion entre revotugiéonformismo radica en teansfiguracionen cuanto «desvelamien-
to del destino oculto de la revolucion en la mitesgr inversion de su dinamica desde la autodestiucgie se justifica a
si misma hasta la practica concreta de un ordea ptgmisa y condicién es la libertad, de una leyodundamento y
criterio es la justicia y de un desplazamientoatebr al poder por el poder del amor en las socesihdmanas» (p. 271.
Todas las itélicas son del propio autor). Se vasial mesianismo de JesUs de toda implicacioteexigl en una accion
histérica y revolucionaria concreta.

281 gobre los conceptos decta e iglesia, vicE. Troeltsch, opit., pp. 328-349, 378-382, 691-694 y 802; J. W&ttio-
logia de la religion(trad. México, 1946, pp. 278-305). Sobre el cotmeeiglesia, vid.también M. Weber-conomia y
sociedadcit., vol. i, pp. 438-439.

262 v/id. M. Weber, opcit., pp. 392-399, respecto del significado de las imligs de salvacion para los grupos sociales
inferiores.
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La funciébnconservadoray conformistade la ideologia cristiana hacia imposible que la
Iglesia tomara iniciativas para transformar reali@das estructuras socioeconomicas esta-
blecidas. La evolucién de estas estructuras sigsideyes que les impuso su propia dina-
mica. Seria absurdo atribuir a la Iglesia ningistggonismo serio y efectivo en dicho pro-
ceso evolutivo. E. Troeltsch sefiala justamentelguglesia catdlica sélo emprendié una
tareafilantropica respecto de los males sociales de un orden a bockss injusto, pero «la
actividad de la Iglesia, no obstante, no constitay@érferencia alguna en este orden social;
no tuvo vision alguna de una reorganizacion orgadela sociedad sobre bases nuevas. En
este sentido, el Unico resultado producido poristianismo fue su efectiva realidad como
Iglesia. En cuanto tal, significd la creacién dexumnueva clase dentro del orden social e
introdujo asi un importante elemento en la orgamiradel Estado, que fue dividiéndose en
clases cada vez mas. Desde la época de Constdatoimspos y el clero a sus ordenes fue-
ron reconocidos publica y legalmente como una &apecial, y los sucesivos emperadores
les concedieron cada vez mas privilegios como cliséal manera que el rango mas alto
del episcopado estaba al mismo nivel que el denl@s elevados dignatarios del Estado y
dirigentes politicos. El hecho de que estos cangolieran hereditarios significaba que el
Estado, mediante su influencia en los nombramiemgodo ejercer un continuo control
sobre esta poderosa clase, e incluso pudo utdipenia sus propios fines. El prestigio y la
posicidn privilegiada de esta clase fueron realgguw varias causas: especiales privilegios
de clase, el derecho de adquirir propiedad, laexidn de asignaciones economicas € in-
munidades, la supervision de la propiedad pertengzia los templos paganos y a los here-
jes, el derecho de aceptar legados, la reversida figtuna privada de los sacerdotes a la
Iglesia si no habia herederos directos, y el inme&eto en donar que desplegaban los pe-
cadores y aquellos que deseaban ganar el &iéldste inmenso poder econémico y la
conspicua posicion social de sus lideres dieranlglésia un puesto de direccidén politica
tan relevante que no puede causar la menor sorpuegherior desarrollo historico. Pero
conviene hacer notar con palabras del propio T3ckltpara terminar, que pese a toda su
accion debeneficenciacomo ocasién para el ejercicio de la caridadiansat y quizas jus-
tamente a causa de esta peculiar concepcion daepra social, «la lglesiao ejercié una
influencia suavizadora y humanitaria sobre el sistéegal en su conjunto; al contrario, en
la era cristiana se hizo cada vez mas cruel y daliroplapso del orden social exigia ahora
métodos mas rudos, y la influencia visible delt@issmo sobre las leyes consistio mera-
mente en la introduccion de la intolerancia dogoadyila persecucion religiosa en la admi-
nistracion legal¥* Este dltimo factor, especifico del cristianismadiadia nuevos sufri-

263 cf, op.cit., p. 138.

264 bid., p. 140. La falta de protagonismo de la Iglesileterreno de la reforma social, la ausencia migmaste pro-
blema en su ideologia conformista, esté sefialadigos los historiadores serios, ajenos al vgsadpologético. Asi, R.
Latouche sefiala que la doctrina de la caridad tqolee y el desvalido jamés entrafid, por partéadglesia, ni «la
menor iniciativa para reformar el sistema econ6ndieaun mundo que ella consideraba como malo pamende toda
redencién; y en vano buscariamos sefial algunaadegniento, organizacién alguna del trabajo, méloligtion sistemati-
ca o socializacion alguna de la propiedad en lasfeanzas de los Primeros Padres»T{eé birth of Western economy.
Ecnomic aspects of the Dark Agésad. Nueva York, 1966, pagina 53). Refiriéndosksadoctrinas sociales y eco-
némicas de la Escolastica Medieval —escuela qummala sistematizacion eclesiastica de la étitstiana—, el nada
sospechoso R. de Roover escribe que «ciertamastegtolasticos) no dejaban de denunciar la codicre la raiz de
todos los males, pero, respetuosos del orden estdb) no predicaban la revolucion, como si éstaafel mejor medio
de enderezar las injusticias sociales. Conocemstauiite bien la literatura escolastica en esta magehasta ahora, no
hemos descubierto autor alguno que desarrolle egrgama de reformas sociales que ponga en cueatistructura mis-
ma de ja sociedad. Observemos a este respecta gueidn de justicia social es extrafia a la estcdd£n realidad, esta
expresion no hace su aparicion mas que al finasid#® Gltimo» (cf.La pensée économique des Scolastiques. Doctrines
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mientos y frustraciones para los miembros del cueqrial, haciendo de la explotacion
econdmica y social, no un mal menor, pero si upatude calamidades relativamente re-
legada en la discusion de los asuntos publicos. |€onirada erel mas alla,los nuevos
cristianos perdian, alin mas, el contacto condasas realede su infortunio terrenal.

et méthodesylontreal, 1971, pagina 43). Dicha nocién sélo apeyen el campo eclesiastico, como réplica aflsidn
de las ideas del socialismo decimondnico. Sélo doda Iglesia perdid a la clase obrera se apercibita urgente nece-
sidad de oponer al socialismo una cierta maneemtider la justicia social.

La tension entre el mensaje original de reivindimacle los pobres y la doctrina posterior de acitatm a las estructuras
del poder temporal desemboc6 durante la Edad Medima curiosa doctrina teoldgico-canénica sobusuaa, el precio
justo ylos usos de la propiedadue pretendia, fiel a la ambigliedad del legadesggdtico, conciliar ilusoriamente las
necesidades del pobre y oprimido con los interdeksco y poderoso. No debe extrafiar que, comalagfior ejemplo,
J. H. Mundy(Liberty and political power in Tolouse 1050-1230jeva York, 1954, pp. 77-79), los elementos disaeenf
mes fueran siempre lgobres,de quienes sallan la mayor parte deHerejes,en tanto que lograndes hombres de ne-
gociosseguian siendo fieles catolicos.
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C. LA INFLEXION DE LA IDEOLOGIA CRISTIANA EN EL ALT O ME-
DIOEVO

1. Breve bosquejo histérico

El transito de la estructura imperial romana adgrentacion politica de Europa que
caracteriza a la Edad Media occidental es un cgmfgadmeno de naturaleza economica,
social y politica del mayor interésAlgunos sucesos y fechas de relevancia politiesde
la muerte del emperador Teodosio el Grande hastar@agno, pueden servir de guia muy
esquematica del proceso ideoldgico del Alto Medioesuya sucinta exposicion cerrara
este estudio sobre las metamorfosis ideologicasrigianismo.

En el aflo 395 muere Teodosio | y se divide el Impekrcadio asume el Imperio de
Oriente y Honorio el Imperio de Occidente. Tantoueb como el otro fueron hombres
débiles, zarandeados por las intrigas y rivalidatieks jefes mercenarios de sus ejércitos,
situacion que favorecio la invasion masiva de lédbaros, cuyas hordas venian sucedién-
dose desde hacia varios siglos en el hostigamagiionesromano, reemplazando las no
romanizadas a las relativamente romanizadas —aguena u otra manera, habian logrado
instalarse en el solar del Imperio—. En Occidesteyvos, vandalos y alanos se ponen en
movimiento para asolar durante afos, a partir 0@ ks tierras de la Galia y Espafia. Des-
de la batalla de Andrindpolis (378), las tribusicgig no habian dejado de pillar el Imperio
de Oriente, pero Arcadio tuvo la habilidad de dassilos visigodos hacia Italia: Alarico se
apoderé de Roma (410), saqueandola, y murié pospuds. Las hordas visigoticas conti-
nuaron su marcha hacia la Galia (412) y Espafia.(4b4 vandalos, tras invadir la Espafia
meridional, pasan al norte de Africa y se apode@artago (429). Entretanto, el Oriente
del Imperio quedaba relativamente marginado detkade las migraciones barbaras, lo que
permitiria a Teodosio Il, durante su largo rein&di@8-450), restaurar la administracion,
redactar un importante codigo legal y fortificarcgyital contra la creciente amenaza de los
hunos. Simultdneamente, francos, burgundos y lestean tomando posiciones en las
tierras imperiales de sus respectivos asentamieetde los afios 430 y 450. Por el 448,
Atila invade los Balcanes, y Teo dosio Il sélo Bgalvar Constantinopla comprando la
retirada de sus huestes, que se desvian .hacidedtzi En el 451, los hunos son frenados
por Aecio en los Campos Catalaunicos —cerca de€Erey y Atila decide encaminarse
hacia lItalia; sélo la habilidad diplomatica del pdpeén el Grande y la subita muerte de
Atila, hacen que los hunos se retiren hacia el &dij escudo de Roma ya no era el Impe-
rio, sino la Iglesia. El asesinato de Aecio (484mado «el Ultimo de los romanos», acabd
de dislocar el Imperio occidental. En el afio 435apa no puede impedir que Odoacro,

1 En la inmensa bibliografia de sintesis sobre pstéodo,vid. C. W. Previté OrtonThe Shorter Cambridge Medieval
History (Cambridge, 1962, vol. i); F. Lota fin du monde antique et le debut du Moyen @&geis, 1951); L. B. Moss,
The birth of the Middie Agefxford, 1935); J. M. Wallace-HadrilThe Barbarian Wes#00-1000 (Londres, 1952);
Bertolini, Roma di fronte a Bizancio e ai Longoba(Biolonia, 1941); C. Dawsof,he making of EuropfNueva York,
1960); E. GibbonThe decline ana fall of the Roman Emgikeieva York, s. d., 3 vols.);

A. Dopsch,Fundamentos econémicos y sociales de la culturapaa. De César a Carla-magrftrad., México, 1951);
R. LatoucheThe birth of Western economy. Economic aspectseddark Agegtrad., Nueva York, 1966).
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caudillo hérulo, tome y saquee la urbe romana, miepdo al ultimo detentador del Impe-
rio de Occidente y remitiendo sus insignias al eawgbar bizantino; el restablecimiento
simbolico de la unidad imperial consagraba, de diesh ruina definitiva. Entre el 468 y el
477, el visigodo Eurico somete Espafa, y hacia8&| 4l rey franco Clodoveo derrota al
gobernador romano Siagro y se apodera de la caeh&ena. Mal que bien, los emperado-
res de Bizancio conseguian salvaguardar su capiéal tradiciones imperiales, renaciendo
incluso con Anastasio | (491-518) la esperanzaedtablecer el Imperio en la parte occi-
dental. Ya antes del advenimiento de Anastasieygderador Zenodn indujo al ostrogodo
Teodorico a dirigirse hacia Italia, después de habldo durante afios las provincias bi-
zantinas en Europa. Teodorico logré imponerse emas italicas y presentarse como el
heredero y restaurador del orden impgigab00), por la misma época en que Clodoveo se
hacia bautizar, preludiando con esta decisionike futuro de la corona de los francos.
A este periodo corresponden las célebres recomilesijuridicas inspiradas en el prin-
cipio de la personalidad de las leyes; s6lo Teadmeria una significativa excepcion a esa
politica, pues sidicto imponia el derecho romano a todos sus subditogisiincion. El
gran caudillo ostrogodo tropezaria cada vez maslaoifrancos, que, con su victoria en
Vouillé, daban un paso adelante, conquistando leodauitania y recibiendo Clodoveo del
emperador Anastasio las insignias consulares, ragfiteodorico se apoderaba de la Pro-
venza (508). Muertos ambos monarcas —Clodoveo é&1Ely Teodorico en el 526—,
entra en escena Justiniano (527), cuyo gran desfgeila reconstitucion politica del Impe-
rio romano. Su general Belisario comienza conguikicel norte de Africa (533), y luego
Roma (536), al tiempo que los francos se apoderdélareino burgundo (534) y de la Pro-
venza (536). Se abre entonces un confuso periodorbleélencias en la peninsula itélica,
donde la hegemonia bizantina es obstinadamengtidesiEn el afio 548 se produce el con-
flicto de Justiniano con el papa Virgilio, y pocespués (555), el general Narsés pone fin a
la resistencia ostrogoda. Diez afios mas tarde ndustiiano (565) sin haber logrado rea-
lizar su gran proyecto, ni consolidar siquieracusquistas. El cesaropapismo habia adqui-
rido con él una virulencia insdlita, lo que no lasino minar ain mas las bases de la auto-
ridad imperial en Europa occidental. Entre el 568 $72, los lombardos ocupan el norte
de Italia, sin que Bizancio pudiera evitarlo, exoegd mantenimiento de sus fuerzas milita-
res en algunas plazas y principados del sur deTRéik el 572, los lombardos consiguen
conquistar Espoleto y Benevento, y Roma elude lgpacion lombarda sélo gracias al papa
Gregorio el Grande (590-604), que tomé en su progiao el poder politico y se arrogé el
titulo ducal. Su gran obra religiosa fue la resiaidm de la unidad cristiana de Occidente
bajo la batuta romana. A este periodo correspaadeidis de la monarquia franca (573-
613), primero como resultado de la division hegeditdispuesta por Clodoveo, y luego por
la total incapacidad de los llamados «reyes holyzea El alcalde de palacio, Pipino de
Heristal, asume de hecho la direccidn politicareliglo e inicia su unificacion, obra remata-
da por su enérgico hijo Carlos Martel (714); éstsiquiera se preocupa de proveer la va-
cante del reino merovingio, hasta que, en el aflo & proclamado Pipino el Breve nuevo
rey de los francos. Por estos afios se producedadh de los musulmanes a Espafa.(711),
gue desde el afio 720 comienzan a infiltrarse p&ul@pa meridional. La pugna de los
reinos germanicos con los arabes constituira uorfasencial de la dindmica politica de la
cristiandad. Mientras se encumbra la nueva din&sti@a, Italia sigue siendo el campo de
la liza entre lombardos y bizantinos, con sueltertad, pero sin que Bizancio consiga ven-
tajas importantes. Desde el afio 726, la queredlaocasta endurecio las tensiones religio-
sas dentro de la cristiandad, produciendo una nfiewea entre Roma y el Imperio, esta
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vez de efectos duraderos. El primado romano aba@nttata ilusion respecto de la docili-
dad religiosa de los emperadores orientales, almé@s debilitados todavia como conse-
cuencia de la conquista lombarda de Ravena (751¢d&pa claro que Bizancio jamas
podria proteger militarmente a Roma, ante los rados sitios de las fuerzas lombardas. El
papa Esteban Il pidi6 ayuda a Pipino (736), cuyas ekpediciones a Italia permitieron
crear un Estado pontificio que aseguraba la inddgrasia politica del papado, alejandolo
aun mas de Constanti-nopla. Tras la muerte de d?{{@i®8), accede Carlomagno al trono
franco (771), primero, y al trono lombardo, pocspleés (774). Sus importantes camparas
militares le permiten aglutinar la base territod&@ un imperio que el Pontifice romano,
después de asperas desavenencias, decide conghgiarde Navidad del afio 800, el papa
Ledn Il coloca sobre la cabeza de Carlomagno tar@imperial, creando asi una situa-
cion de abierta hostilidad con el Imperio bizantinda vez que restauraba la dimension
universal del poder politico en cuamégale ministeriundel orden cristiano.

2. El punto de partida de la inflexion medieval déa Iglesia cristiana

El reconocimiento oficial del cristianismo por ehpgerio romano entrafiaba el plan-
teamiento de una problematica nueva, pues la asuporr el Estado del universo de valo-
res que defendia la Iglesia alteraba radicalmenteturaleza y el sentido de la dialéctica
entre ambos poderes. No obstante, el periodo qdel\&l3 al 461 —en que muere el papa
Ledn |I— esta tan embargado por las disputas triastay cristolégicas que apenas puede
preocuparse de la definicion doctrinal de la nusttaacion politico-religiosa. De otra parte,
la actitud del Estado hacia los problemas de keslglevoluciona con relativa lentitud por
lo que se refiere a la toma de conciencia de dithacion. Asi, ese periodo, el méas fecun-
do de la literatura patristica, presenta escasoésatpara la doctrina cristiana del poder ci-
vil, no obstante la indudable importancia de ldta pastoral y los escritos de un Ambro-
sio de Milan (+ 397) o un Juan Cris6stomo (t 405).

Interesa comenzar seflalando que la doctrina créstatia hasta Agustin de Hippona
como unadeologia de legitimacion y conservacion del pocieil, pero todavia no es una
ideologia justificadora del ejercicio de un podsereialmentenonarquicoen el que Igle-
sia y Estado aparezcan sdlomcionalmenteseparados, perundamentalmentenidos en
un designio comun. Toda ideologia conservadoranageologia del podersin embargo,
la ideologia patristica no estaba formulada coreol@jia del podedesde dentro del po-
der civil, sinodesde fueralel mismo —y ocasionalmenteentea él—. Las dos series de
fendmenos que iban a alterar la situacion se puetiemir asi: de una parte, la progresiva
impregnacion del sistema imperial por la idea ienist del ejercicio del poder politico; de la
otra, la declinacion y subsiguiente colapso de alisistema imperial. En los tiempos de
Agustin, ambos procesos estaban ya muy avanzades,gb mismo seria no soélo testigo
del humillante saco de Roma por Alarico, sino fdojade los cimientos de la doctrina del
Estado como brazo coactivo al servicio de la Iglggpara asuntos de ésta —frente a dona-
tistas, pelagia-nos y demas enemigos ideolégicbpatker ortodoxo—. Pero es innegable
gue el Imperio seguia siendo una potencia form@lablel plano politico, y una institucion
esencialmente secular en su concepcion del podkr e el momento en que se produzca
su definitivo hundimiento —a finales del siglo vpgdré iniciar la Iglesia la construccion
de ese magno edificio doctrinal en el que podeiriesgd y poder temporal se funden, en
cuanto a su legitimidad y a su ejercicio, en urotoditario dentro del cual sdélo se distin-
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guen entre si como nuevas vertientes de una sotade poder; es decir, como dodines
de una solapotestas universaligste gran edificio politico-religioso se ofreceramen-
te, en dos versiones teocraticas con su peculitizangn y fisonomia en la teoria y en la
practica: lateocracia romanapor la que la Iglesia se arroga la primacia usaleen el
seno de la monarquia cristiana y, siguiendo elgaoaelagustinismo politicoacaba des-
truyendo los cimientos doctrinales del Estado eantturealidad natural autbnoma y ante-
rior a la misma Iglesia —es decir, el derecho mabhiatural—; y el denominadm®saropa-
pismo bizantinodesignacion que, utilizada con los debidos maticesservas, permite
definir la cristalizacion de un proceso ideoldgiogperial de unificacion politico-religiosa,
proceso iniciado realmente con el propio cultoraperador comdivus Caesary conti-
nuado sobre bases nuevas por la funcion hieroardéidos emperadores cristianos del Bajo
Imperio a partir de Constantino —tanto en la vidstitucional de la Iglesia como en las
disputas dogmaticas—. Aunqueténcracia dda Iglesia de Roma habria de modelarse en
abierto conflicto con etesaropapismale los emperadores de Bizancio, ambas formas per-
tenecen al graproceso de fusion de la religion y la politigaepresentan una importante
novedad desde el punto de vista ideologico: larthactristiana es ahora una ideologia del
poderdesde dentro del poder civibe trata de una doctrina segun la cual el podarar-
quico cristiano se concibe como una unidad ideoldgicaperjuicio de la dualidad de fun-
ciones. Elcorpus civium el corpus fideliumquedan ideoldgicamente identificados y sub-
sumidos en la idea superior de wswietas christiana&uya sustentacion no es gyatural
sino sobrenatural:la inspiracién directora de dicha sociedad no evideabajo sino de
arriba.

El agustinismo politice -gte, segun la feliz caracterizacion de H. X. Afgrié, pue-
de definirse como «la progresiva eliminacién deedeo natural del Estad®» constituye
el modelo doctrinal que emplean la Iglesia romarasytedlogos latinos para edificar el
nuevo orden politico-religioso. Por el contrar@ doctrina patristica helénica, adn nutrién-
dose de ingredientes platénicos presentes en stiaigmo politico, se molde6 segun pau-
tas sensiblemente divergentes de las romanas. Zzmd@o, se subrayo el caracteralista
del edificio teocratico, en virtud del origen digidirecto de uno y otro poder. Pero el énfa-
sis teorico en la funcion del emperador caerosacerdosgde una parte, y el debilitamiento
de la autonomia del poder eclesiastico resultamte thtegracion del cuerpo sacerdotal en
la burocracia del Imperio, asi como de las escesiate este Ultimo por efecto de las fre-
cuentes disputas dogmaticas, de otra parte, pmbainaina tal concentracién de poder en
manos del monarca, que el térmiresaropapismaeesulta valido para designar la realidad
religiosa bizantina durante largos periodos deistora, aln reconociendo que las bases
teoldgicas de la doctrina pudieran haber dado Jugaricamente, a un modelo de mayor
autenticidad dualista. En Roma, por contraste, cantad el caracter eminentemente
monarquicode la sociedad cristiana; pues aunque originakneatse discutia el origen
divino directo de ambos poderes, el énfasis repagto en la funcion del Papa comax-
sacerdosEl poder politico que el soberano temporal recibeDios debe estar orientado
por la Iglesia y dirigido, en ultimo término, pdrRapa, en virtud de la propia finalidad de
dicho poder. Con el transcurso del tiempo, cuand®apa no se considere ya a si .mismo

2 Sobre la evolucién de esta ided. L. Cerfaux-J. TondriauJn concurren! du Christianisme. Le cuite des soaiver
dans la civilisation greco-romain@ournai, 1957, con una extensa bibliografia).

3 Cf. H. X. Arquilliére, L'Augustinisme politique, Essai sur la formatiors dbéories politiques du Moyen AgRaris,
1955, pp. 36-37).
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como un merwicarias Petri,sino como un verdadekacarias Christi,el poder politico no
sera concebido como si procediera directamenteidg, Bino sélo a través del papa, de
quien dicho poder sera simple auxiliar o delegado.

Obsérvese que las bases teoldgicas del poderseidpoyaban, hasta Constantino, en
el hecho real de la dualidagundus-ecclesiagobre todo en presencia de un Imperio refrac-
tario a la nueva fe y esencial mente pagano. A daedue el Imperio va cristianizandose
practicamente, y especialmente desde el instantpienmeconoce a la Iglesia, la absoluta
dicotomia Imperio-lglesia era imposible. Ni el podeligioso ni el poder civil creian ya
sinceramente en el rigor de esta dicotomia: loseeadjpres cristianos, al intervenir direc-
tamente en las cuestiones dogmaticas y disciphigale la Iglesia; los obispos cristianos, al
amonestar a los magistrados en cuestiones de mpobdica y privada. Ambrosio, por
ejemplo, se permitiria exhortar al emperador Teiedbdsa que hiciera penitencia por un
acto injusto cometido en su jurisdiccion civil, eis@&ndole a este efecto una carta confi-
dencial cuya actitud paternalista no logra disimi#aseveridad de la reprimeffd&u
discipulo Agustin fue tan lejos que llegé a poreespada secular al servicio de la orto-
doxia. Asi, la ficcion de una frontera neta emégnum y sacerdotiupenas tenia relevan-
cia practica. Roma y Constantinopla se conviedesge entonces, en centros de una lenta
cristalizacion doctrinal que implicaba la reestmation ideoldgica de las relaciones de
poder. Mientras Roma se orientd hacia una concepeionarquica de lahristianitas,
segun la cual el soberano temporal es solo competenlosnegotia secutaria y-adn en
éstos, se subordina en dltima instancia a la al@dnnoral del papa—, Constantinopla con-
tinda con mayor pureza teodrica la concepcion diaegde la literatura patristica griega, si
bien exaltando la funcién sacerdotal del emperaioto que se referia a la disciplina
exotérica de la comunidad cristiana. La concepoidnana instaura urieocraciade su-
premacia papal, tanto en la doctrina como en lobdse—siempre que la Iglesia tuvo fuer-
za real para imponerse—. La concepcion bizantindudjar a una situacion peculiar que
oscila entre ung&eocracia diarquicatedrica y uncesaropapisma@ractico. Pero en ambas
concepciones, la Iglesia, representada jerarquictmor el Papa o por el emperador, se
configuraba como lanica fuente del podeRor esta senda, el cristianismo surgido en Pa-
lestina como un movimiento revolucionario que adyara derrocar el poder establecido e
instaurar una teocracia mesianica en favor dedstalentonces oprimidos, se convierte en
la ideologia que sirve a una teocracia que consdgteecho el orden vigente, es decir, los
poderes econdmicos, sociales y politicos que explgtdominan la tierra, relegando al
regnum caelorumsegun el modelo paulino, la restauracion de lacjast

La teologia de Agustin tendia a borrar la frontarae el orden de las verdades racio-
nales y el orden de las verdades reveladas. Agestinibe E. Gilson, «reduce la historia
del mundo a la del pecado y la gracia, porque piehslrama césmico en funcién del dra-
ma que se ha representado en su alma. De ahiquenentre dos soluciones posibles de un
mismo problema, una doctrina agustiniana se indiegspontdneamente hacia aquella que
conceda menos a la naturaleza y méas a Bids&ilson agrega que, para el obispo de Hip-
pona, «la verdadera filosofia presupone un actadttesion al orden sobrenatural que libe-
ra la voluntad de la carne mediante la gracia,peabamiento del escepticismo mediante la
revelacion3. La carne y el escepticismo de la razén sélo pusee cancelados por la gra-

4Vid. H. Rahner, opxit., pp. 146-150.
5 Cit. por Arquilliére, opcit., p. 54.
® Cf. E. Gilson/ntroduction a 1'étude de Saint Augug(itaris, 1949, p. 311).
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cia y la revelacion. Este optimismo en el pesimigxpresa la tendencia a absorber el or-
den natural en el orden sobrenatural, lo que seiteg en el plano de la teoria politica, en
la «tendencia a absorber el derecho natural arsteip sobrenatural, el derecho del Estado
en el de la Iglesid» El agustinismo politicalenota la conversién de esa tendencia inicial
en realidad operante. Lo que en Agustin era s@dnaiinacion de su espiritu, se hace doc-
trina explicita en los herederos de su pensamjauiftico. La Iglesia de Roma, interesada
en subordinar tacticamente el dominio temporalahidio espiritual, hall6 en el agusti-
nismo politico un instrumento intelectual valiogag utiliza en el curso de un proceso que
parte del papa Gelasio | e Isidoro de Sevillaggdl hasta los tedricos de la época carolin-
gia, los cuales no sentirian escrupulos en dedctpraidos soberanos de la Antigiiedad fue-
ron todos tiranog&ntiqui autem omnes reges tyrannos vocabaelin escribiria Jofias de
Orleans.

Sin embargo, Agustin supo resistir a la tentaciérlag simplificaciones y mantener
con vigor una doctrina —adecuada a su tiempo— guEgacterizo por su extremo realis-
mo politico. Su definicion degdopulus,como ya se vio, defiende la esena#ural del Es-
tado y su propia capacidad para realizar la pamuidesconozaa Evangelio: el cristia-
no esta obligado abedecerlosalvo las solas exigencias de su conciencia mbras da
los reinos a los buenos y a los malos, a los paga@dos cristianos. La Providencia divina
es inescrutable, y la realidad histérica es indlahabnte la expresion de esa voluntad pro-
videncial. Aun si son perversos, los soberanoseexiggitimamente la sumision de los
subditos a su poder. Los soldados cristianos, Aligestin, obedecieron, por razén del Eter-
no Maestro, al maestro tempoKgubditi erant propter dominum aetenum etiam domino
temporalif. El orden providencial incluye el pecado v la siicia de los poderes seculares;
el cristiano debsometersa estos poderes, pues Dios hace las cosas danalanque dis-
ciplinen a su pueblo; estas cosas no pueden osugircristiano no las acata y reconoce el
honor que les es debido en cuanto voluntad de [@iga haec facil Deus propter discipli-
nam plebis suae non potest fieri, nisi ut exhibgatis honor debitus potestatiEn suma,
el poder politico, aun el pagano, tiene un funddmeivino, pues el orden natural —antes
y después del pecado— es querido por el Creador.

El agustinismo politicaria eliminando los diversos niveles de la ont@ogolitica de
Agustin, y acabaria subsumiendo la realidad paligic la realidad eclesial. Este proceso
estaba implicitamente incoado en el cristianismdipa, punto de arranque, en definitiva,
de lo que Arquilliére denomineoncepcion ministerial del poder seculda: potestad del
principe requiere respeto y obediencia porqum&sumentum Depara promover el bien
general y reprimir el m3l. Aln si no lo supiera el propio soberano temparaministe-
rium regisque desempefia es ejecucion de la voluntad divigastin no hace sino ex-
plicitar la precoz visién paulina del poder temposa bien le imprime una peculiar in-
flexion tedrica y practica que acaba orientandaleidlas rigideces teocraticas del agusti-
nismo politico. Solo fue necesario que el Imperesé plenitud de obra a sus nupcias for-
males con la Iglesia. «Mientras la formidable poi@momana se mantiene alejada de Cris-
to —escribe concisa pero exactamente Arquilliéreélo puede testimoniarsele la reveren-
cia debida a las instituciones que sustentan etnorgecesario y querido por Dios. Pero

" Cf. H. X. Arquilliére,ibidem.

8 Cit. por Arquilliére op. cit.,p. 70.
° Ibid., p. 69.

1% 1bid., pp. 93-94.



cuando el Imperio sea cristianizado, y los nuewssbjps establecidos sobre su territorio
hayan sido bautizados, el bien y el mal tomaramspkcto de las virtudes cristianas y del
pecado, y el 'ministerio religioso' del que losa®y los emperadores cristianos seran inves-
tidos entrara en temible competencia con el dgelles de la Iglesia. Los planos paralelos
corren el riesgo de confundirse. Entonces, el [Bstadependiente y soberano, esta ma-
gistratura suprema que se impone a todos paraeeldomun temporal —a los cristianos
como a los demas— habra dejado de existir durdgieas siglos: se transformara de cier-
ta manera en un organo de la Iglesia. Tocamosaalguiaiz profunda de interminables con-
flictos entre el Sacerdocio y el Imperio que, aipde Gregorio VII, agitaran todo el final
de la Edad Media. Es que entonces la civilizaci@tiana, fundada sobre la idea de la 'jus-
ticia nueva' proclamada por el Evangelio y pre@gaor San Pablo, habra ocupado el sitio
de la civilizaciébn romana, fundada sobre el cukblchperio y sobre una cierta concepcién
del hombre y del derecho naturat»

Este proceso historico, del que interesa al presestudio solo su fase inicial, se des-
pliega en el curso de una cerrada pugna entre RoBiaancio que, a traves del pensa-
miento y la accion de hombres como Leon |, Gelgsisidoro de Sevilla, Gregorio |, et-
cétera, va plasmando el gran designio romano deasuse al sistema imperial bizantino y
de modelar en lpars occidentali®l nuevo orden de una cristiandad dirigida desalady
animada por los valores originales dedaanitas christianaEsta empresa, coronada por
el éxito, es el primer gran episodio de la considrcde Europa como espacio histérico en
el que se gesto la civilizacion occidental, puelglasia romana supo intuir enseguida que
la hegemonia bizantina se apoyaba en un mundmdetdi incapaz de asegurar la nueva
mision de esa lglesia en cuamb@ter populorwnges decir, en cuanto instancia fecundadora
de nuevos sistemas institucionales en esta tif8@a.creciente debilidad de Bizancio ante
la presion de los jovenes pueblos germanicos,panifiesta impotencia para proteger a la
Iglesia de Roma, representd una oportunidad Ursica gue esta Ultima pudiese zafarse del
yugo imperial e iniciar su inaudita e imprevisitdeea de directora de los nuevos Estados,
gue acataban su lide-razgo moratl Asi, lo que méemeamente parecié un grave peligro
para la supervivencia de la Iglesia —es decirrtamesiva presion barbara sobre la ciudad
del Tiber durante los siglos v al vii—, acab0 resdo la mejor coyuntura para iniciar un
periplo histérico por el que el cristianismo sensfarmé en una empresa cultural de pri-
merisima magnitud en la evolucion de la humanidad.

3. La teocracia romana

Ledn | (440461) fue el primer Papa que formulo c@rta nitidez el principio del
régimen monarquicde la Iglesia romana, hablando de si mismo coressu de los pode-
res de Pedro -edius vice fungimumscribe con féormula que expresa el nicleo decia dd
principatusde la sede de Rorfa—. Esta idea descansaba sobre la concepcién deetal

™ bidem.

2 Una breve semblanza de Leén el Grande en G. Smhhérlglesia y la civilizacion occidental en la Editidia (trad.,
Madrid, 1955, vol. i, pp. 119-127). Sobre el desglie de la idea derincipatusde la Iglesia romanajd. W. Ullmann,
The growth of papal government in tkiéddle Ages. A study in the ideological relationcterical to lay powerLondres,
1962, pp. 1-118), a quien sigo preferentementestas @aginas; R. W. Carlyle y A. J. Carlykehistory of medieval
political theory in the WegEdimburgo y Londres, 1962, vol. u, pp. 198-224)Tierney,The crisis of Church and State
1050-1300. With selected documefNsieva Jersey, 1964, pp. 1-23); M. Pachat,Théocratie. L'Eglise et le pouvoir au
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como entidad corporativa eerpus—,partiendo de la visibn mistica paulina de la ligles
como corpus Christi,pero transponiendo la definicibn sacramental yupréica de este
corpus en términos juridicos y sociolégicoBe toto mundo unus Petrus eligittirdice
Leon, para indicar que el sucesor petrino se sittamaticamente a la cabeza delm
corpus entendido como organismo juridicamente articulgd®gido por una burocracia
jerarquica y funcional —ebrdo sacerdotalisrente alordo laicalis—.Esta forma monar-
guica de gobierno comienza a afirmarse tanto clacién a las demas unidades eclesiales
—idea deprincipalitas—como respecto de los poderes seculares —ideaimgpatus—.

La formula estereotipada de la arrogacion romania deberania universal fue, desde Bo-
nifacio | (afio 422), la dgirincipatus apostolicae sedispmo réplica a las pretensiones de
Constantinpla. Eprincipatusentrafiaba la primacia jurisdiccional y de magistentre el
Papa y los opispos no existe diferencia en cuatdgatestas ordinispero lapotestas re-
gendi,como poder jurisdiccional supremo, pertenece albtdispo de Roma en virtud de la
comision petrina. Ledn el Grande afirma enérgicdamguor vez primera, que la estructura
vertical del gobierno de la Iglesia le otorga s®lé laplenitudo potestati€sta teoria, que
Ledn esgrimié con ansiedad, tropezaba con la negd8 Constantinopla, pues ésta com-
prendio que iba principalmente dirigida contraraperador —que se consideraba el verda-
derocaputdel orden cristiano—. Ledn estimaba que tantgtoxipios abstractos de la fe
como su concrecion legal practica, medianteskasuta, cafiones decretalia constituia,
eran materias de la competencia exclusiva del ity no del emperador. A este Gltimo
pertenecia sélo la administracion de las cosasdeigs, si bien en cuanto ordenadas al
finis de la comunidad cristiana. Ambrosio de Milan hajmaexpresado el principio re-
gulativo de la competencia jurisdiccional del emager: Imperator enim intra acclesiam,
non supra acclesiam €%t La regia potestasafiade Leon, fue conferida al emperador a fin

Moyen AggParis, 1957, pp. 13-34); W. Ullimanh history of political thought: the Middle Ag@damondsworth, 1965,
pp. 11-73)Principies of government in the Middie Adésndres, 1961, pp. 19-114); K. Morrisdfradition ana author-
ity in the 'Western Church 300-114Rueva Jersey, 1969, paginas 3-210); G. Tellenb@bhrch, State and Christian
society at the time of the investiture contastd., Oxford, 1959, pp. 1-68); G. Faldde Holy Roman Republic. A histo-
rie profile of the Middle Agegrad., Londres, 1964, pp. 15-148).

13 Cf. Sermo4; c. 2 (cit. por W. UllmanriThe growth of papal government in the Middle Agés,p. 2, nota 2).

14 |bid; p. 13. Nétese que K. Morrison critica con algiindamento la presentacién de W. Ullmann al rechéger de
plano las transformaciones de la tradicién teobbgn dicha materia. Segun Ullmann, al estudiaregimiento de la
doctrina papal del gobierno monarquico de la sedettistiana, «el historiador no puede sino asorabrde su perma-
nente continuidad. La teoria papal del gobiernam®/aba sobre ciertos principios y temas. A tralesa historia del
papado medieval puede observarse una unidad de teama coherencia de principios que eran detexgtimbhuceinclu-

so antes de que el nombreppa oel término «papadofpapatus)ueran acufiadogibid., p. 1). En general, esta tajante
afirmacion necesita matices. Parece que ya destlengbo de la redaccion conocida de los sinOptmmsaenzaron a
asentarse los cimientos de cierta supremaciarcésion petrina, pero la arrogacion romana yda @klpapadofueron
un producto histdrico que se conformd polémicargiitanente —no antes del siglo ni—. Ullmann sélodien cuenta la
evolucion de las ideas y tiende a infravalorardetignte socioldgica y politica del proceso; ddsego, exagera cuando
afirma que «el término mismo y la idea de doalitasde gobierno fue invencion del excomulgado y dejouesy Enri-
que IV...»(ibid., p. X, nota 1). Pero, en cambio, creo que esté&iderente en lo cierto cuando declara que «es incom
prensible que algunos escritores puedan hoy sastemee el programa y los principios del papadaimel sufrieron
cambios radicales(ibidem).K Morrison considera que hubo desde el principidegradicion una dualidad deonserva-
durismoy cambio,en cuanto parte de «un fendmeno social»; y queihaybuscar distinciones mas que unidad, signifi-
cados multiples méas que Unica®p. cit.,p. xi). Sin embargo, el mismo Morrison reconoce gpoco antes de que San
Cipriano formulara sus doctrinas, los pensadoresmnmws habian avanzado hacia conclusiones simperessignificati-
vamente diferentes»; es decir, hacia el afio 213 pensadores habian formulado ya la doctrina de«@uisto habia
conferido poderes a San Pedro mas alla de los gpdele habia otorgado a los demés Apostoles ylaqespo de Ro-
ma, como sucesor de San Pedro, ejercia esos podinds p.28). Lo cual avala en gran medida la tesis de &Him
segun la cual, desde muy temprano, la doctrina geinacia papal se hallaba presentauceen la tradiciéon eclesial.
Aunque Morrison matiza oportunamente cada etapsstdeproceso papa-lista por el que se va perfilmdtea derin-
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de proteger especialmer{tedxime)a la Iglesia, la cual esta, respecto del emperaaola
relacibnmater-filius.

El papa Gelasio | habia de consagrar la idea séh@hprincipatusde la sede romana
en cuanto cabeza digtum corpus ecciesigmor los afios en que el emperador Zendn pro-
mulgaba su célebrdenotikon —texto que dictaminaba en cuestiones de fe y dognea—,
el cual el patriarca de Constantinopla intentalesgmtarse como el Papa imperial por su
condicion depatriarca ecumeénicoGelasio se vio urgido a definir la verdadera fanaiel
emperador en el seno d&rpus christianorumEsta corporacion debia gobernarse por la
lex; en este punto, el papa Gelasio manifestaba lashiomgregnacion de la Iglesia por la
mentalidad juridica de Roma. Pero el problema f@s®d saber quién debia dictatdaen
la sociedad cristiana. Con su antiteiseere-docereGelasio afirmé que no correspondia
al emperador ensefiar, sino aprender: lo que egydmo esristiano, solo pueden decirlo
quienes estén calificados para esta funcion doaanta Iglesia; y la calificacibn maxima
para ensefiar corresponde al Papa en virtud demsiéo petrina, sin excepcion alguna
(quodcumque)En una sociedad cristiana, todo posee una dimemsli@iosa; por consi-
guiente, el emperador, aun en su quehacer, delgriiselo por esacerdotiumEn el mun-
do secularimundus),el poder civil goza de una simpi®testas;el poder espiritual, en
cambio, disfruta dauctoritas.La autoridad del Papa sacrata,mientras que el poder del
soberano temporal es maegalis potestasLa auctoritases la facultad de modelar creati-
vamente las cosas de modo vinculantgpdtestases solo el poder de ejecutar lo que la
autoridad ha establecido. Gelasio empleaba habiénarfecunda idea acufiada por el em-
perador Augusto, a fin de apuntalar mediante cdnsegaros el ideal de primacia monar-
quica de la Iglesia romana; pero afiadié a aqueédla un argumento de inmensas conse-
cuencias: en un orbe cristianoglactoritas sacratalel Papa es tanto mayor cuanto que a él
le incumbe rendir cuentas a Dios, en la hora delq]ude la conducta moral de los reyes
mismos. En el célebre pasdjgio quippede su carta al emperador Anastasio (afio 494),
aparecen nuceel esquema teoldgico del principado de la Iglesimy dos, emperador
Augusto, por los cuales se rige el mundo, la sageadoridadsacrata auctoritasye los
pontifices y el poder regi@egalis potestas)De éstos, la responsabilidad de los sacerdo-
tes es tanto mas pesdtianto gravius est ponduspanto que j ellos han de responder por
los mismos reyes en el juicio diviriim divino reddituri sunt exanime rationem)telasio
reconoce que el emperador recibe su gobierno diresite de Dios, pero lo que recibe es
un beneficiumdivino del que atafie al pontifice rendir cuentas@moel emperador lo ha
administrado. Por intermedio de esta idea foremsk desponsabilidad, Ig®ivilegia po-
testatis regisgjuedan sometidos a la supervision de los jefessigsticos, pues soélo estos
poseerauctoritaspara juzgarlmperatores chris-fiani -declara Gelasio—subdere debent
exsecutiones suas acclesiasticis praesulibus, raefgrre”®. Se afirma asi, sin eufemismo,
la funcion mediadora del sacerdote incluso en ksmtas temporales. Todo emperador
catolico tiene por madre a la Iglesia y por padreagpa. Precisamente desde el siglo v se
hace usual la designacion del pontifice por lalpalRapa.Como observa Ullmann, Gela-
sio convierte el argumento de la procedencia didiglapoder imperial, «en un argumento

cipalitas de la Iglesia romana, es preciso reconocer queaditda aparece originalmente como el vector detgzm
institucional de la cristiandad, encontrandoseufeetemente latente mas que expreso, pero opergmpre eficazmente
en el desarrolladeoldgicodel poder eclesiastico. La idea geincipatusromano y su formulacion explicita fueron para-
lelas al proceso histdrico de la afirmacion terfefela iglesia cristiana en cuantotestas universaliglerivada de su
institucionalizacion como organizacion jerarquicaderatizada y como méaquina de poder.

15 Cit. ibid., p. 22.
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con el que se establece el control sobre el emperddCristo fue el Gltimaex et sacer-
dos,segun el orden de Melquisedec; y por «una maogsailtispensacion» —como escribe
Gelasio— distinguiddiscretio potesiatisg¢ntre la funciémegia yla funcidonsacerdotal:la
primera corresponde al emperador, la segunda al, Papo este ultimo es, por la generosi-
dad de Cristorex et sacerdosn sentido propio. La atribucion del poder temparampe-
rador se funda en laumana fragilitasy el deseo de evitar que el sacerdote se vea atezcl
en las cosas secular@srnales incursus); edecir, en conveniencias de la practica. Asi, en
la doctrina gelasiana quedaba abierta la posikildkuna derivacion papal del poder secu-
lar; sOlo era necesario para ello que el oficictifical quedara definido como uncariatus
Christi y no como un merwicariatus Petri.Este paso, preparado por Gregorio VIl y for-
mulado explicitamente por Bernardo de Claravalastado formalmente por Inocencio 11l
Por el momento, sin embargo, se afirmaba sélo ggebernatio principaligpertenecia al
Papa, en tanto queregia potestase supeditaba a la guia y el consejo de la Iglesia

Isidoro de Sevillgc. 600-636) completa la ideologia gelasiana dadaitudo potesta-
tis de la Iglesia. Esta es @rpus Jesu Christidel cual el principe es sGembrumprazo
del unum regnumgle launiversitas gentiungue representa la Iglesia. La funcién del prin-
cipe es propiamente la de apoyar la palabra sae¢mediante eterror. Esta funcion, si
bien subordinada, es esencial a los ojos de Isidm® cuenta siempre con los rigores de la
coaccion para la santificacion de la sociedadianatNam si omnes sine metu fuissent.
quis esset qui a malis quempiam prohibiret?jrgerroga el obispo sevillahg y la res-
puesta le parece evidente, puebaheficiumque recibe el principe tiene como principal
finalidad inculcar el miedo a sus subditas terrore suo populas a malo coercerent, atque
ad recto vivendum legibus subderéhtfEl miedopasa de ser un recurso excepcional para
custodiar la fe, como en Agustin, a ser un elemigolégico connatural al orden cristia-
no, toda vez que este orden resulta imposiole metu.

Sefala acertadamente Ullmann que en el siglo quéameatre Gelasio e Isidoro —los
dos grandes arquitectos deid@ologia hierocratica— saplicd en la legislacion y en la
practica imperiales una ideologia opuesta: la wigialreal-sacerdotalde los emperadores
bizantinos. Justiniano encama entonces los idetesesaropapismoel emperador no
s6lo estatuye sobre la fe de sus subditos, sindajukién legisla sobre las funciones y la
estructura orgénica del sacerdocio; es as$achristosque auna la doble condicion
y sacerdosgcuidando no sélo de la verdad de los dogmas,iguamente de la pureza y la
mision de los sacerdotes. Viene a ser un gelasiaoial revés. Lategesimperiales tien-
den a imitar y suplantar a ldecretalia constituigpapales. So6lo puede haber un monarca, y
éste es el emperador. El trato aspero y desenfayladlel papa Vigilio recibié de Justinia-
no muestra que la practica se cefiia a la teoria.

El pontifice Gregorio | (590-604) protestd enérgieate de las pretensiones bizanti-
nas, reiterando (afio 595) quepahcipatussobre epopulus Depertenecia soélo a la Iglesia
de Roma en cuanto cabeza dedaietas reipublicae christianae,exaltando la conducta
del reyjie los francos como ejemplo de piedad gdokia. Noobstante, jamas penso Gre-
gorio, de factogobernante de ldrbs, repudiarde iurela soberania imperial. Esto sélo lle-
garia a suceder mas tarde, hacia la mitad del giglacuando la herejia iconoclasta de los
emperadores de Bizancio y el peligro acucianteadahce lombardo orienten definitiva-

18 bid., p. 23
17 Cf. Sententiadll, 47, nam. 1, col. 717 (citbid., pagina 31).
18 |bidem.
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mente a la sede romana hacia la monarquia frascsinfbmatico que mientras el empera-
dor sigue siendo todavélominus,en el lenguaje de Gregorio, los reyes occidentgese-
cen como sufilii. Esta terminologia implica ya, sin embargo, unarioton de alejarse de
Constantinopla para alcanzar una hegemonia in¢adtesde la Iglesia romana en Occiden-
te. Gregorio reiter6 significativamente la doctrarabrosiana de que sélo Dios puede juz-
gar al Papa, nunca el emperador, subrayando sinaeqs el orden- jerarquico estricto que
debe caracterizar a la republica cristiana, no edlel ambito de la competendider po-
testatessino también dentro de la organizacion eclesi@sta Iglesia de Roma ocupa el
primer lugar, sin la menor posibilidad de discu§ion

Después de Gregorio |, la hostilidad a Constantise agudiza con los papas Sergio |
(687-701) y Gregorio 1l (715-731), al mismo tiemgae elautokratorbizantino de tumo
promulgaba decretos y convocaba sinodos sin el mieapeto a las pretensiones pieh-
cipatusromano en la jurisdiccion y el magisterio. Gregdtirehus6 expresamente ejecutar
los decretos fiscales del emperador Leon Ill, queplico amenazandole con procesarlo
por delito de alta traicion. Las cartas de Gregerieel 729 revelan el hondo desprecio que
siente por el emperador: «si quisiéramos —escribpedriamos pronunciar juicio sobre
vos»; y aflade sin ambajes: «oid, emperador; cesaactlar como un sacerdote... Los
dogmas no son asunto del emperador, sino de ldffipes...; vuestra mente es demasiado
ordinaria y marcial®®. Pero el Papa pone el dedo en la llaga imperado dice despecti-
vamente al emperador que sus amenazas son fassastec que la fuerza del Imperio en
Italia es nula en la practica: «vos sabéis muy bjig® vuestro imperio ni siquiera puede
estar seguro en la Italia romana, salvo en la diutaRoma, y esto so6lo por su proximidad
al mar. Mas... el Papa soélo tiene que apartarsentitas y ya esta fuera de vuestro im-
perio¥¥’. Una vez mas, la Iglesia demostraba su fina séidsith para las cuestiones del
poder. Siguiendo por esta senda, el paso finaloddapser sino la radical ruptura del nexo
de la Iglesia con Bizancio y la creacion dedeminiumapostoélico reconocido por el dere-
cho publico. Para ello, el Papa romano comenzanigitiendo al rey franco en ehtri-
cius romanorumgdespués de haber ungido y coronado a Pipino cegitinho rey de los
francos —preambulo de la deposicién de Childermogh nuevgorotege dda sede aposto-
lica—. Se fue tejiendo asi una nueva version deintiiosis ideoldgica y practica de la
Iglesia con el poder temporal. Efectivamente, aenfgacasara un primer intento del papa
Gregorio lll de implicar a Carlos Martel en la Ifeeion romana de la opresion lombarda,
Pipino supo aprovechar el precedente para consag@up d'étatcontra el dltimo rey
merovingio..A renglén seguido, el papa EstebamHBdiante una serie de viajes transalpi-
nos, consolida la alianza con el rey franco, el ppamete, en la convencion de Ponthion
del afio 754, la «restitucior(rpeddere)de todas las propiedades robadas a la sede apostdl
ca. La promesa se cumplio por el tratado de Palid@sh, que constituye la base de la fa-
mosadonatiode Pipino a la Iglesia romana: se instaur@ominiumpapal que abarcaba el
exarcado de Ravena, la Pentapolis y los distritesilgan desde Comachio hasta Ancona-
Jesi-Gubbio, ademés del ducado de Roma, segregaeldoemente del citado exarcado.
Esta donacion franca estaba sustentada juridicanpemtel precedente de la presutita

19K, Morrison (vid. op. cit.,pp. 124-140) ofrece una exposicién mucho méas adsiziel pensamiento gregoriano, sefia-
lando que «en IRegla Pastoralcomo en otras obras, Gregorio mantuvo que SaroRedisupremo en la Iglesia respec-
to de la lucha contra el pecado y del ejercicicul@utoridad espiritual, pero que entre los jubibs honor a la regla de
la comln igualdadg¢ibid., pagina 131).

20 Cit. por W. Ullmannpp. cit.,p. 46.

2 bid., p. 47.
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nacion de Constantingomo lo acredita la presencia de las palatedderey restituere.
Como se sabe, @onstantini donatidabia sido urdida por el papa Esteban en visperas
su visita al reino franco —o sea, no después dafios cincuenta del siglo vii—. La fal-
sificacion se inspira en laegenda Sancti Silvestdue data de finales del siglo v, cuando
se produjeron los primeros choques importanteg é&wma y Constantinopla. Hacia el afio
485 empezo a pretenderse que las decisiones delliGate Nicea habian sido sometidas a
un sinodo papal para su ratificacion; pero estdsies una pura invencion, que prolongar-
ian las falsificaciones de Simaco (501) y del géléliber Pontificalis (c. 520)Segun la
Legendagel emperador Constantino habria otorgado a Isilglde Roma el privilegio de la
primacia sobre todas las iglesias del orbe romase,habria postrado ante el Papa y depo-
sitado su corona a los pies de éste. El autor deratio Constantinpresenta al emperador
entregando al papa Silvestre todas sus insigniabutas y vestiduragomnia imperalia
indumento),incluido el cetro. Silvestre habria rehusado ckdiicorona imperial sobre su
tonsura clerical, lo que hubiera hecho de él udaggro emperador; pero habria aceptado
la residencia imperigpalatium nostrum) ya ciudad de Roma con todas sus provincias de
Italia y Occidentgloca et civitates)gue también le donara Constantino. Desde este mo-
mento el Papa era uex-sacerdosn el sentido literal y efectivo del término. Coowm
lofon de la leyenda, Constantino se habria trada@aBizancio, porque hubiera sido in-
apropiaddiustum non estjjue un emperador residiera en el mismo l¢gaillic imperator
terrenus habeat potestatem) gue la cabeza divinamente instituida de todaittiandad

(ab imperatore coelesti constitutum estyiera su propia seéfe Por consiguiente, no podia
caber la menor duda de que si el Papa hubieradgédai corona imperial habria sido suya
de hecho y de derecho; pero renuncio simplemeunsaida (non est passus uti coronan

gue por ello cancelase su derecho a reclamarkl, momento que le pluguiera, de los em-
peradores bizantinos. «Todo esto —como escribeddlimr- marca una completa inversion
del estado de cosas. En vez de que el papadoersteainstitucionalmente sujeto al empe-
rador romano, resulta ahora que el emperador romanwa su derecho a llevar la corona
de la aquiescencia papal. Pero asi se arrojabdaé&armbr la borda toda la ideologia real-
sacerdotal del Oriente, o al menos se hacia untotn dicho sentido; no puede sorprender
que el Oriente nunca reconociera la DonacihSegin ésta, el Papa venia a sered-

dor del emperador romano, y este Ultimo apareciaaaiw eldefensor, advocatus, adju-
tor acclesiae.

La donatiode Pipino equivalia, sobre el fondo de la leyermdanarestitutio de dere-
cho publico por la que el Papa disolvia efectivamesh nexo imperial con Bizancio. Su
texto habla significativamente de daneto. Dei acclesia republicas romanorusn, cuya
formula el términadomanorumrepresenta a todos los cristianos obedientes gikteao de
la sede de Roma; es decir, los cristianos latiiednicia asi la fusion de famanitascon
la christianitas;en este contexto, pbpulus romanugropiamente dicho —en cuargecu-
liaris populusde Pedro— aparece como el simbolo y epitome dasi@andad occidental.
La funcion de Pipino, tras sinciénpapal como rey, consistia en actuar cqrawicio de
tos romanos, edecir, como protector militar y politico de la Igi@ de Roma y su soberan-
ia territorial. Launciondel rey inauguraba el periodo de la reateparatica,subordinada
al Papa en cuanto que el rey eralefensor ecciesidé detal manera que puede decirse

*2 Cit. ibid., pp. 81-82.
2% Cit. ibid., pp. 82-83.
24 sobre lateocraciade los reyes en cuantmgidospor la Iglesiayid. M. Garcia PelayoEl reino de Dios, arquetipo
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gue «la historia ulterior de la Europa medievahleatinvolucrada en los meses de la pri-
mavera del 754%. La unci6n eclesiastica adquirié pronto valor constitutivoldeealeza,
rompiendo asi la tradicion autonomista de los rggemanicos. Cuando el titulo gatri-
cius romanorundeje su sitio al danperator romanorum 4e que no tardara en ocurrir—,
no solo culminara el proceso de ruptura radicalBi@ancio, sino que se iniciara la agitada
aventura deimperiumoccidental, uncido al sucesor de Pedro como cabemnzente de la
respublica romanorum.

En efecto, el dia de Navidad del afio 800, Carlomagmia consagradmperator Ro-
manorumpor el papa Leén Ill. El episodio, de gran teideaf®, entrafia un doble signifi-
cado: de una parte, la cancelacion simbdlica ynswdede las pretensiones bizantinas de
representar exclusivamente al imperio universabtde parte, la compéleme insercion del
rey franco en el marco dptincipatusde la Iglesia romana. En lo sucesivo, la sedéndel
perium romanunserd Roma; ni Constantinopla, ni Aquisgfan

Obsérvese que, hasta el momento, dos conceptosestkaactian como puente sobre
la dualidad funcional que encierra la idea de@rincipatus romano, otorgando al ideal
monarquico del papado un indudable contenido deraaia politica: el concepto gelasiano
de laresponsabilidadlel Papa ante Dios por los actos deelgalis potestasy el concepto
de ladonatio constantiniana al pontifice de Roma. El vigor @élka de Cristo como ulti-
mo Melquisedec —fex et sacerdos-#npedia aun hacer derivar directamente el poder te
poral del Papa. Ullmann resume magistralmentetleaaion, después de la coronacion de
Carlomagno: «Gelasio habia sostenido que CristtRerd y 'Sacerdos'; la 'potestas regalis'
—significando el 'Rex'— y la 'auctoritas sacratatgicum' —significando el 'Sacerdos'—
estaban unidas en El, pero ‘por una maravillogzed&acion', El habia distinguido entre la
funcion del sacerdote y la del rey. Era el actpjrale Cristo: el poder imperial cristiano
se originaba, por consiguiente, en Cristo. No hgligibilidad alguna de afirmar que el
Papa conferia el poder imperial: hasta que su idosmomo vicario de Cristo estuviera
plenamente desarrollada, indudablemente no halsidilidad alguna para él de combinar
—como Cristo— la 'potestas regalis' y la 'auctergtacrata’; por ello, tampoco tenia posibi-
lidad de conferir el poder imperial o de retiraifitsta carencia se corrigi6 mediante la Do-
nacién: como consecuencia de la cesion de Constardl Papa disponia de la corona,
simbolo extemo del poder imperial. Y en esta caédiactu6 Ledn Il el dia de Navidad
del afio 800. ¢ No habia declarado su predecescarfdrique la Iglesia romana era ‘caput
totius mundi', alusién obvia al 'mundus' de Gelagimo habia sido el mismo Adriano
quien citara la Donacion? El 'mundus' no podisss®r la cristiandad, de la cual Roma era
epitome y cabeza: Carlomagno conquistaria las megibarbaras; pero, de hecho, él ya
habia sido saludado como el Gobernante Cristiamgtjamo porque hijo espiritual de la
Iglesiaromana.El Imperio en Oriente, aunque tan ostensiblemeat®hinado Romano y
Cristiano, no podia justificar estos apelativos -6+tL€io el paso que fue, desde el punto de

politico (Madrid, 1959 passim);F. Kern,Kings-hip and law in the Middle Agésad. Nueva York, 1956, paginas 1-68);
W. Ullmann,Principies of government and politics in the Midélges cit., pp. 117-149.

25 cf. W. Ullmann, The growth of papal governmenttie Middle Ages, cit., p. 70.

2 vid. R. E. Sullivan, The coronation of Charlemagwéat did ti signify? (Bostén, 1959).

%7 Sobre la naturaleza del imperio carolingio y satdoa de los poderesid. W. Ullmann,op. cit.,pp. 87-118 (en espe-
cial para la distinciGimperator romanum-im-perator romanorum); The Camgian renaissance and the idea of Kings-
hip (Londres, 1969); K. Fichtenalihe Carolingian Empirétrad., Oxford, 1957, pp. 47-78); L. Hal-ph&arlomagno y

el Imperio carolingio(trad. México, 1955, pp. 88-102 y 155-168); R.Z-tlidée d'Empire en Occident du Ve au XIV e
siécle(Paris, 1953, pp. 11-46);

J. Brice,The Holy Roméan Empir@ueva York, 1961, paginas 34-76).
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vista de la doctrina papal, completamente compoénsi. La Iglesia romana, siendo ‘ca-
put' del (cristiano) universo (‘Mundus'), creaavés del Papa un protector (cristiano) uni-
versal que, soélo él, merece la dignidad de 'emperdel los romanos'. Esta es su dignidad;
su funcién es la de un protector y defensor enidembmano-papal: gbrincipatusde la
Iglesia romana sobre la unidad universal idea@®&orpus Christi(la Iglesia universal),
puede ser ejercido por la agencia de potestasuniversal ideativa, el emperador de los
romanos»$°.

El transito delicariatos Petrial vicariatos Christi seefectia en el curso de un dilata-
do proceso doctrinal en el que cabe destacar toasemtos, representados por tres grandes
personalidades de la Iglesia:

Gregorio VII, Bernardo de Claraval e Inocencio Runque los tres son posteriores al
periodo que se estudia aqui, no hacen sino exétegoturva ideolégica.

Segun Gregorio VIl (1073-1085), el Papa, en cuaidario de Pedro -a quien Cristo
hizo principe de todos los reinos de la ti€maper regna mundi constituit)-tiene la po-
testad del gobierno univers@lniverso mundo imperare) Todos los podereis saeculo
deben someterse al Papa. Gregorio no reivindicatack! vicariado directo de Cristo, pero
en cuanto vicario de Pedro se aplica a si misnpdelaitud de poder que, a su juicio, este
dltimo habia recibidd’. Sin salirse de laomisién petrinagoncibe esta comisién de mane-
ra tan exorbitante que la convierte en legitimadi®da doble supremacia papal: sobre las
cosas temporales y las espirituales.

Para Bernardo de Claraval (1090-1153), el Papasn@eel vicario de Pedro, sino de
Cristo: unicum se Christi vicarium designavit qui non uopuo, sed cunctis praesse de-
beref’. El Papa posee el gobierno del murfdaeculum)no sélo el gobierno de la ins-
titucién eclesiasticgsacerdotium);es rey de la tierra -y sefior del cielo; presideoe e
imperios, gobierna a principes, pueblos y nacioResque el Papa edcarius Christi,
Christus Domini, 4eus Pharaofifs Solamente él detenta las dos espadas: tiene jausa
espada espiritual; tiene y cede la espada tempbpaincipe para que éste la @knutum
acclesiae En expresiva formula antitética, escribe Bernatd@ambas espadas vicarialiss:
(scil. materialis gladius) pro ecclesia, llle (s@biritualis gladius) ab acclesia exserendus:
llle sacerdotis, is militi manu, sed sane ad Sactsdet jussum imperatoffs

Esta exégesis de la doctrina recibida culmina eadello de la tesis paulino-
gelasiano-isidoriana: el Papa legitima el podempienal, otorga los titulos del principe para
usarlo y ejerce una funcién supervisora permansoibee el Estado y la sociedad secular
(speculator super omniagl principe usa de su poder, obediente siempas artlenes del
Papa en cuanto soberano supremo. Asicliages regni coelorum dean transformado en
las claves juris,alcanzando la ideologia hierocratica de la IgldgidRoma sulimax doc-
trinal.

Inocencio Il (1198-1216) elevaria las formulasla@eloctrina a definiciones y practi-

28 Cf. op. cit.,pp. 101-102.

29 Cit. ibid., p. 278. Sobre el papa Gregorio Wid. S. Williams, The Gregorian epochThe Gregorian Reformation
Revolution. ReactionfBoston, 1964); H. X. ArquilliéreGrégoire VIl (Paris, 1934); A. Flichd,a querelle des Investi-
tures(Paris, 1946); G. Tellenbaabp. cit., passim

30vid. R. W. Carlyle-A. J. Carlylegp cit.,vol. n, paginas 206-207.

31 Cit por W. Ullmann, opcit., p, 429.Vid. A. J. Luddy,San Bernardo. El siglo XII de la Europa cristiaftead., Madrid,
1963); W. Williams, SiBernard of ClairvauxManchester, 1935)

32 Cit. ibid., p. 430.

3 Cit. ibid., p. 431.
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cas apostélicds Interpreta su monarquia universal como de orijeimo directo e inme-
diato: Dei, cuius locum licet indigni, te.ne.mus in tettipara deducir por via de conse-
cuencia su derecho a nombrar el candidato impetialjalnos ad coronain imperti dispo-
nimus evocare; reputamus et nominamus regem pustitigent&’. Comovicarius Chrisii,

el Papa recibiGgpiritualium plenitudem et latitudinem temporaliumagnitudinem utro-
runqué’. Gregorio VIl habia ya pensado que Cristo no helsieernido el poder, en rigor,
entre Pedro y el emperador romano, sino que haltiegadotodo al pescador de Galilea.
Inocencio Il piensa, ahora, que esa entrega waVee hace a la persona mismaada
vicario de Cristout in unam vicart Christi personam quasi corpusaeima, regnum et
sacerdotium uniantur ad magnum utriusque commoduwuamgmenturif.

Al término de este largo proceso de fortalecimietgbpoper papal, con su correlativo
endurecimiento de la ideologia teocratica, no esegasario invocar el argumento forense
de la responsabilidad del Papa en el juicio firal Ips actos del principe, ni tampoco la
existencia de un documento de donacion cuya fadskdaria de quedar de manifiesto an-
tes o0 después —como lo atestigud la hazafa filcdode Lorenzo Valla siglos después—.
Ahora, launiversalis potestadel pontifice se presenta como una dispensaci@&ctdide
derecho divino, no como una convencion humana oden&acion de premisas soteriolo-
gicas. Tan pronto el concepto dearius Christiqued6 consagrado, «podia prescindirse de
la Donacion de Constantino, como hizo, de hechagdncio Ill. El desarrollo de la posi-
cion constitucional del Papa como vicario de Crest® exigido por el concepto mismo de
la congregacion de los fieles formandaetpus Christi,esto es, un ente juridico, auténo-
mo, cuya cabeza era Cristo. Pero esta entidad geeider gobernada, de ahi que el Papa
actuase en nombre de Cristo sobre la tierra, segoencio Il habia de esclarecer profu-
samente; de ahi también que la nocidwidario visible de Cristo shiciera indispensable
a efectos de gobierno. Esta nocién se empled igudbrpara sostener la opinion papal de
que el poder episcopal deriva del Papa»

En el curso de los siglos xn y xm, la doctrina ddeditica romana alcanzé su maximo
desarrollo. Aunque a partir del siglo xm los esgagmentales del agustinismo politico
son parcialmente sustituidos por nuevas pautagagamiento procedentes de la recepcién
aristotélica y del derecho romano —que coadyuvgraeso de secularizacion de las ide-
as “°—, la concepcion teocratica papal no llega a abaedta inspiracion basica de la
Weltsanschauunggustiniana —que seguira gravitando, renovadaaptada, en la sintesis
tomista—, si bien cobra rigideces conceptualestijegas juridico-candnicas que anuncian
su esclerosis final en visperas de la gran cresiadglesia de Roma.

En Tomas de Aquino se precisa el argumento dedasidad de una vican@sible,
pues el hecho de que Cristo hubiera «de sustrgaesencia camdpraesentiam corpora-
lem)en la Iglesia, hizo necesario que se confiasguael el ejercicio, en su lugar, del cui-
dado de la Iglesia universét» El tomismo reforzaba atin mas la vision delim corpus

34 Vid. J. M. Powell,lnnocent Ill. Vicar of Christ or Lord of the WorldBostén, 1963); L. E. Binnsnnocent Il (Lon-
dres, 1968).

35 Cit. por W. Ullmann, opcit., p. 443, nota 5.

36 Cit. ibid., v.443, nota 2.

87 Cit. ibid., p. 444.

%8 Cit. ibidem.

39 |bid., p. 281, nota 1.

40vid. sobre este proceso G. de Lagatdenaissance de 1'esprit laique au déclin du Mofga(Lovaina, 1956-1963, 5
vols.).

*! Toméas de AquinoSumma. contra Gentild¥, 76, nimeros 3-4 (cit. por Ullmanap. cit., p.444). Sobre la evolucién
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como ente juridico y organico. Su larga andadutdahde conducir al cristianismo desde
su significado original en cuanto movimiento rewodmario de base. proletaria dirigido
contra la autoridad constituida en la Palestin@gumana, hasta la cristalizacion ideol6-
gica reaccionaria en cuanto Iglesia que legitimpoeler existente, en un primer periodo, y
tendid a suplantarlo, siglos después. Tan prontoocka Iglesia, sélidamente apoyada en
una ideologia teocratica que aducia fundamentasadiyvlogré ocupar el primer rango de
los poderes de dominacion, su defensa del nsitas quautilizo todos los recursos mate-
riales y espirituales que le brindaba su posiciégemonica. Persiguié desde entonces en-
carnizadamente a todos los movimientos socialedigiosos que amenazaban asatus
qguo. Su encarnizamiento alcanzo las cotas mas inaugtités persecucion y destruccion de
todos losmovimientos heréticogue se propusieron actualizarvacacion quiliasticadel
judeocristianismo original. Esta vocacion, mantared sordina, pero habilmente explotada
por la propia Iglesia en sus formas larvadas defaeation vicaria —ideal ascético mona-
cal, ideal de pobreza evangélica, ideal misionenoeydicante, etc.—, era aplastada sin el
menor escrupulo en el instante mismo en que sefestadda en su forma real y auténtica,
es decir, como movimientos consagrados a una lefgwiva por la sustitucion del orden
injusto en vigor, por otro expresivo de los idealdginales ddiberacion real.Pero a me-
dida que se fortalecia pbder hierocratico absoluto y sgercia con mas eficacia la fun-
cion policial y represiva de la Iglesia en la sdei@ medieval, los movimientos heréticos
arreciaban en su denodado intento de subvertestascturas de unos poderes econdémicos,
sociales y politicos coronados, en su cima, ptata pontificaf?.

4. El cesaropapismo bizantino

de la doctrina hierocratica entre los siglos x iy, xid. Sacerdocio e Regno, da Gregorio VIl a Bonda¢lll (Roma,
1954, enMliscellanea Historiae Pontificiagjol. xvin, col. nums. 50-57); J. A. Walthe theory of papal monarchy in the
thirteenth century. The contribution of the cantsf{sondres, 1965).

2 En el contexto de este intermitente renacer delim@rofetice milenarista, el caso dehnciscanismaeviste interés
muy especial por el hecho de que, pese a habersiéestado originalmente como un movimiento ortodakea eccle-
siamno pudo ser integramente asimilado por la orgaitimeeclesial la cual. con su politica represivgguls6 a los méas
fieles exponentes del sentido genuino del idealcfszano de pobreza evangélica a una ruptura cendiajuia romana.
El destino dramatico de la rama purista y conseeueel franciscanismo {es espirituales—atestigua luminosamente
sobre el hecho capital de que la Iglesiano instituciomo puede tolerar este tipo de movimientos no pooguéengan
realmente elementos doctrinales heréticos —pueal &anciscanismo original no los habia, sino sdlaiamente en
ciertas desviaciones de ldsaticelli y otros epigonos—, sino porque entrafian un graNgrpg@ara su dominacién corpo-
rativa institucional. EI mero intento de queredizea sinceramentin térra el ideal judeo-crisiiano de la liberacion huma-
na de los poderes opresivos —o incluso el idealyaldo, de la pobreza evangélica— resulta un fao@similable para
unainstitucion, organizada y jerarquicque se inserta, en definitiva, en la realidadadepresion, el miedo y la pobreza
estructuralVid. sobre este fendmeno singular, T. Manteuffielissance d'une hérésie: les adeptos de la pauvodtd-
taire au Mayen AgéParis-La Haya, 1970); P. Sabatlie de Saint Francois d'Assi¢Raris, 1931); R. B. Brook&arly
franciscan governmer{Cambridge, 1959); M. D. Lambefranciscan poverty. The doctrine of the absolutogty of
Christ ana the Apostles in the Franciscan Order @:2823(Londres, 1961); L. von Auwfngelo Clareno et les spiri-
tueis franciscaingLausana, 1952); D. L. Doui@he nature and the effect of the heresy of theidetit (Manchester,
1932); A. FrugoniCelestiniana(Roma, 1954). Sobre élanciscanismaen sus conexiones conjehquinismo, vid A.
Crocco,Gioacchino da FioreLa piu singolare ed appassionante figura del medtioeristiano(Napéles, 1960)t '«eta
dello Spirito Santo» e |‘«ecclesia sipiritualis» Gioacchino deFiore (Napdles, 1965); F. Fiobertgioacchino da Fiore.
Nuovi studi critici sulla mistica e la religiosiia Calabria (Florencia, 1934); R. Mansellia «Lectura super Apocalip-
sim» di Pietro di Giovanni Olivi. Ricerche sull'esslogismo medievalRoma, 1955)Spirituali e beghini in Provenza
(Roma, 1959); M. Reeveghe influence of prophecy in the later Middle Agestudy in JoachinisifOxford, 1969).
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El modelo teocrético bizantino responde al misrmbfieeno de la absorcion del orden
temporal por el orden espiritual en el seno deotdaeslad cristiana, absorcion estimulada
por una concepcién eminentemente monarquica dedrp&d diferencia fundamental con
el modelo teocratico romano deriva del hecho reabjde, en Constantinopla, la cabeza
visible de la sociedad cristiana no era el Papey el emperador en cuantex-sacerdos
gue rige las cosas temporales y dirige las espiesu—en su vertiente exotérica y organi-
zativa—. El cesaropapismadizantino se apoya, no obstante, en una concefeidni
camentadualistadel poder, mucho mas firme y rigurosa que la dadlifuncional recono-
cida por la Iglesia de Roma. Las diferencias eRtsma y Constantinopla en materia ecle-
siolégica derivan de la tradicion teologica grieggue, siguiendo la senda trazada por los
padres Capadocios y continuada por Dionisio Aertpag Maximo el Confesor, entre
otros, culmina en la obra de Gregorio Palamés Jamosiglo xiv—; y adquieren su maxi-
mo relieve en la doctrina del poder. La peculiatide esta linea de la tradicion patristica
se manifiesta meridianamente en el modo de conetleistatuto teoldgico de la Trinidad,
con sus importantes consecuencias para los granol@emas teologicos vy filosoficos de la
época —especialmente para la teoria eclesiolégmalifica—. La clave de dicha peculia-
ridad reside en el modo de entender la funciora@sdentia yashypostaseign la natura-
leza trinitaria de Diogeis théos in trisin hypostasesib)ios es incognoscible en cuanto a
Su esencia, pero puede conocerse a través deesysetsonafhypostaseis)Cada persona
de la Trinidad posee una Esencia o naturaleza C%O potencias hipostaticas privati-
vas, aunque entre la una y las otras no existaa®pa absoluta, sino adecuacion recipro-
ca. La Esencia constituye la naturaleza Ultima ibs,2nteramente simple y trascendente a
toda cualificacion o determinacion, incognoscilfler el contrario, las energias o poderes
hipostéticos son los vehiculos increados de la festaicion de Dios en la creacion. La par-
ticipacion de las cosas creadas en la naturalekaadiy a la vez su total trascendencia de
Dios, s6lo pueden explicarse si los poderes erieogétausales y creativos del Ser divino
son considerados como «indivisiblemente divididdss}a Esencia e increados. Erctaa-
cién semanifiesta Dios en la multiplicidad de las cosas,perder su propia unidad indivi-
sible: Dios es inmanente y trascendente a su éreaCiomo sefiala Ph. Sherrard, «la crea-
cion, pues, puede considerarse como un procesimgorgn el que Dios, en cuanto L6gos,
se manifiesta El mismo en el tiempo, de acuerddaparticular naturaleza de cada uno de
sus poderes y energias causales hipostaticos. ¢arration tiene una significacion cos-
moldgica, y no meramente historica: que el Logesheagya carne» es una condicion de toda
creacion»",

Esta interpretacion del binomassentia-hypdstasigue alcanzé tanta relevancia para
la teoria trinitaria, encerraba grandes virtualetddeoldgicas,que no dejaron de explotar,
como se vera en seguida, los tedlogos de ConstaidinLa célebre disputa dEllioque
expresa simbolicamente el caracter de dos mendalddiferentes —la griega y la roma-
na— puestas al servicio de instancias con interegasstos —Bizancio y Roma—. Los
tedlogos bizantinos sostenian que el Espiritu Santttede solo del Padre, mientras que los
latinos opinaban que procedia del Padre y del (Hijcoque) conjuntamente. Segun los pri-
meros, Dios es una Trinidad de persandsvisiblemente divididasonforme a las peculia-
res potencias hipostéticas de cada una de elisidJdamente unidasonforme a su natu-
raleza o Esencia comun. Habria asi un solo prim@péncialen la Trinidad, pero no un

3 Se escribe esta Esencia con mayUscula para distinde la connotacion ontolégica habitual dedaentia
44 Cf. Ph. Sherrard, The Greek East and the Latint Westudy in the Christian tradicion, cit., p. 41.
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solo principiocausal.El Padre no es el supremo principio causal entougssentiasino
s6lo en cuantbiypdstasisSegun este principio causal supremo —Padrengendrado—,

el Hijo es causado por generacionergendrado— yel Espiritu por procesion —
proyectado—Lo cual significaba que los poderes hipostati@dPddre —quegenerabaal

Hijo y proyectabaal Espiritu— no podian ser compartidos por el Hijpor el Espiritu
Santo; pues en cuanto que esos poderes hipostatamhscian diferentemodos de selps
poderes causales por los que el Padre engendrbdija glproyectaba al Espiritu no podian
ser idénticos. Para los griegos, la doctrina initplien elFilioque era simplemente absurda:
si el Espiritu procede simultdneamente del PaddelyHijo, entonces aquél tendria que
proceder, o bien de la esencia comun a éstosnhadeisus hipdstasis particulares; como la
Esencia no es principio causal u ontolégico enriaidad —pues si lo fuera, resultaria el
contrasentido de que el Espiritu seria principissehde si mismo—; y como las hipdstasis
particulares del Padre y del Hijo son distintasultaria que habria dos principios causales
del Espiritu —lo que es igualmente un contrasertidba Unica apertura de esta ultima
aporia conceptual exigiria que hubiera identidatiigéstasis o personas, pero entonces la
Trinidad como tal quedaria cancelada. Por congigelidos tedlogos bizantinos estimaron
gue la clausul&ilioque, afadida a la férmula de Nicea y tenazmente pakiypar la Igle-

sia de Roma, arruinaba la sutil concepcion triistde Dios. Los tedlogos latinos, por el
contrario, pensaban que aunque la hipdstasis deé FRaera el Unico principio causal de la
Trinidad, esta causalidad se actlia soélo a través Bsencia comun que el Padre comparte
con el Hijo y con el Espiritu; razén por la queaaditima persona procede realmente de las
otras dos por igual.

La teoria trinitaria latina introduci@lacionesen la Esencia, lo que los griegos consi-
deraban inadmisible, pues, segun ellos, la Esastéamas alla de toda relacién —incluso
de toda relacion consigo misma—. Las disputasobdigicas y trinitarias no habian ame-
drentado a los tedlogos griegos hasta el puntmag@meter la peculiaridad operativa de
cada Persona divina. Pero a los tedlogos latimgdpantaban los sutiles distingos de Bi-
zancio, que les parecian rayar en el politeismanypcemeter la plenitud de la divinidad de
Cristd™. La intuicién politica de Roma le impulsaba a oétuel menor escape posible
hacia el JesUs cuasi-humano; la deificacion destiabsoluta de Cristo evitaba la mas
infima posibilidad de retornos a un Je$istorico, alejado relativamente de las moradas
celestes e inmerso en el avatar de la justici®naly la teoria trinitaria griega, aunque
apuntalaba indudablemente esa deificacion, dejalbragusto de relativa subordinacion de
Jesus al Padre que no soportaban los paladaresslati

Los griegos diferenciaban nitidamente los concegi¢@sencia y serel principio cau-
sal del ser no es, en la Trinidad, la Esencia, lsinopostasis del Padre, de cuyas potencias
derivan losmodos de sedel Hijo y del Espiritu. Segun los latin@senciay ser expresan,
por el contrario, la misma realidad: el principausal de la Trinidad es la esencia o ser; y
como la esencia es comun, el principio causalrabién comun y Unico. La Trinidad con-
siste, para la Iglesia de Roma,era naturalezayna Esenciaun ser,un poder causal. Las
distinciones reales entre las tres personas deinaldd desaparecian virtualmente. Asi, el
fondo del pleito doctrinal entre Bizancio y Romaaia sobre el modo de entender la pala-
braEssentialLa concepcion latina mostraba una clara tendanoiaista,que debilitaba la
idea griega de una profusion inagotable de mugtipp@dos de existencia, y que desembo-

5 Vid. sobre este punto relevante Ph. Sher@pdcit.,paginas 48-72.



caba en una vision simplista y monolitica de laargpiias. Esta concepcion suprimia arbi-
trariamente las contradicciones légicas del comcédpt Verdad y eliminaba el pluralismo
ontoldgico derivado de una actividad divina incésanmultiforme.

Esta fisura teologica del cristianismo conduciasélo a la antinomia insoluble de las
dos potencias que encarnaban cada bando —Iglésipezio—, sino a un cisma secular
entre la cristiandad de Roma y la de Constantin@vlacuanto estructuras eclesiales diver-
gentes. En efecto, griegos y latinos manifestaroy pronto concepciones rivales de la
organizacion eclesiasticy la autoridad*®. Estas concepciones se centraban en la determi-
nacion del estatuto de los obispos y de las igldszales, y en la definicidn de las relacio-
nes entre el poder temporal y el poder espiritndhesociedad cristiana. Segun los tedlogos
bizantinos, la Iglesia esta plenamente estableddlddonde Cristo se manifiesta en la vida
mistagdgica de un centro sacramental legitimamiaistéuido. Unaiglesia no es mas o
menos iglesia que cualquier otra, pues la vidardCesta idénticamente presente en cada
una de ellas. Las iglesias locales satocéfalasen el sentido de que Cristoigsalmente
cabeza deaodas y cada una de ellas, sin que puedan subesdisacramentalmente unas a
otras: Cristo esta total y realmente presente da @gesia; en los «misterios», especial-
mente en la Eucaristia, se consuma la union tetéb disible y lo invisible en el seno de
cadaiglesia, siendo todas ellés Iglesia. Cristo es también el principio de la unidad mis-
ma: es el fundador del sacerdocio cristiano y ehcssacerdote perpetuo de la Iglesia,
habiendo «sido hecho sumo sacerdote por siempie sggorden de Melquisedeéé»A
traves de sumisterios.Cristo es el mediador entre cielos y tiegrasu propia persona, no
mediante ningumepresentante visiblél pontifice supremo es, él mismo, verdadero puen
te entre Dios y los hombres; y e$tacion mediatriz esperante en su plenitueh cada
centro sacramental locaPor consiguiente, ebispode cada iglesia no reemplaza ni repre-
senta el sacerdocio personal de Cristo en la satiedstiana. Al contrario, el obispo es
séloimagode Cristo en su centro sacramental: una imagesustituydo que esta ausente,
ni lo representa en rigor —en el sentido de acnanombre de alguien—, pues Cristo esta
presente aunque invisible; el obispo simplemgragicipa en Cristo y lo hace visible.
Ningun obispo puede asi ser superior o inferion@quier otro obispo; todos labispos
sonigualesy tienen los mismos podergsdivinis, por razon de la sucesion apostdlica legi-
tima. Este pluralismo eclesial suministraria inclianente al emperador una excelente
apoyatura para sus pretensiones hegemonicas eerpbccristiano, pues frente a su sobe-
rania personal absoluta, la preeminencia del pedria-a diferencia del pontifice romano—
era solo honorifica y ceremonial; es decir, el Aliegporotagonismo del emperador en su
esfera no encontraba el necesario contrapeso agbilprotagonismo de los patriarcas en
la suya.

Frente a esta concepcion horizontal de iglesiascatdlas —que expresa fielmente el
espiritu pluralista de la teologia helénica—, led$g de Roma, aferrandose a un pericope
evangélico tardio (Mt. 16.17 s&)sostuvo desde muy pronto una obstinada pretedsgion

“1bid., pp. 72-107.

47 Cf. Hebreos 6.20refiriéndose &énesisl4.18.

8 Aun si se admitiera, con R. Bultmann, que esosigelos pueden ser la conclusién original de M&-8@ —lo que
parece improbable—, es claro que no proceden des Jes R. BultmannHistory of the synoptic traditioreit., pp. 138-
140y 258-259). Como dice este exege-ta, «es indedae es el Sefior resucitado quien habla en M7110; y si fuera
correcta la suposicion de que Mt 16.17-19 es l@losion original de la historia de la Confesiortaéso expresa sino la
tesis de que la experiencia de Pedro en la Paseual fmomento en que naci6 la fe mesianica deldsigprimitiva;
indudablemente, debemos, pues, considerar todagb como una historia pascual que habia sidadoqor primera vez
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hegemonia: Cristo habria otorgado a Pedrprintipatus,que heredaron sus directos suce-
sores en la sede romana. En tanto que Origeneafiatnaba que «nosotros nos conveni-
mos en Pedro..., porquadadiscipulo de Cristo es una roé3»os teélogos latinos se dis-
ponian ya a no admitir mésca que la enclavada a orillas del Tiber.

En la teologia bizantina, el episcopado no sélerdaba ebacerdocio eterne idénti-
co discernido por Cristo a sus apoéstoles, sino itamél sacerdocio temporales decir,
aquél que consiste, no @rciar a los catecimenos en los misterios de la fe —qua es
funcion esencial del sacerdocio eterno—, sinca@vertir e ilustraral ignorante dentro de
la Iglesia. Estalualidad sacerdotatle la tradicion cristiana se expresa en los tedapie-
gos diciendo que alacerdocio eternes «segun el orden de Melquisedec» —o de la Nueva
Alianza—, mientras que aacerdocio tempora¢s «segun el orden de Aarén» —o de la
Antigua Alianza mosaica, servida por el sacerddeidtico—. Este ultimo se ocupa no
tanto de contribuir a la «deificacion» o «purifigao» del cristiano, cuanto de «cristianizar»
la sociedad y «difundir» en la tierra el mensajsti@no. El sacerdocio temporal queda asi
subordinadoal sacerdocio eterno, lo mismo que la ley mosagta subordinada a la ley
cristiana.

En vista de esta dualidad sacerdotal, es eviderdagigualdad esencial de todos los
obispos —en cuantionaginesdel sacerdocio eterno de Cristo— no debe resalentada,
segun la teologia griega, por las modalidades atsdrdocio temporal. En virtud de estas
modalidades, se admitia que ciertos obispos pud@rantualmente disfrutar de poderes y
derechos mayores, conforme a las exigencias dessdtnntemporal concreta en la sociedad
cristiana. Solo la igualdad de todos los obispodeesire divino;sus circunstanciales des-
igualdades en materia de organizacién deriure acclesiasticd.a practica pastoral viene
a introducir asi una cierta discrepancia entregtamisas teoldgicas y las realidades de la
organizacion eclesiastica. Pero los tedlogos hizastafirmaron constantemente que la
legitimidad sacramental de cada centro eclesialepende de la condiciébn de miembro de
una presunta corporacion superior gobernada pgeranca mas alto. Por el contrario, la
unidad de las iglesias locales depende solamerga demurparticipaciony comunionen
la vida de Cristo, que se manifiesta enterameniada una de ellas. La cabeza de la Igle-
sia universal sélo es Cristoingun intermediariosegun los griegos, debe pretender separar
la cabeza del cuerpo. Pero estos teélogos admiteitog diferentes centros eclesiales pue-
den cumplir funciones diversas en la vadernade la Iglesia, a fin de asegurar mas efi-
cazmente la cristianizacién de la sociedad y sdathreligiosa, sobre todo desde el mo-
mento en que la conversion de Constantino unifgg@rgualmente el Imperio. Desde el
siglo iv se establecid, en efecto, yaemrquiaepiscopal en la que el rango de cada obispo
dependia de la importancia de las urbes en queatzat sus sedes respectivas. La organi-
zacion eclesiastica se modeld segun la organizgmbitica —diécesis, exarcados, patriar-
cados—. Por razones practicas, los tedlogos bimate abstuvieron de apurar las virtua-
lidades de la idea basica deidaaldad de todos los obispos, aceptando la primacia jerar-
quica externa de los cinco patriarcados —Antiogdliejandria, Roma, Jerusalén y Cons-
tantinopla—. Este compromiso doctrinal se fundabdaereferidafunciéon dualdel sacer-

en Marcos) retrotraida al Ministerio de Jefb&l., pagina 259)Vid. los interesantes comentarios de B. H. Stre@tes,
four Gospel. A study in originsijt., pp. 258-259 y 514-516. Lo méas probable es lquinstitucion petrina, en su forma
canénica conocida, corresponda a la época en dgkesda, desaparecida ya la urmgemasfoma conciencia de su nueva
naturaleza institucional en medio gentil.

49 Cit. por Ph. Sherrarap. cit.,p. 77.
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docio cristiano: ebacerdocio temporalequeria el control de los asuntos eclesiastioos p
una autoridad superior. Aqui reside la explicacgmiogica de Igpentarquiade hecho. Sin
embargo, el compromiso no eliminaba la incompadibd esencial .entre las premisas y su
aplicacion préctica.

La divergencia entre griegos y latinos consisti@eea estos ultimos vinieron a negar la
igualdadepiscopal, no practicamente, por meras razonesa®mia eclesial y apoyando-
se en la doctrina del sacerdocio temporal, singirtd de su tesis del origen divino de la
comision petrina. La cuestion deéllioque estaba ligada por hilos invisibles a la de la pri-
macia unica de la sede romana. En efecto, la teolatina postulaba la idea de la simplici-
dad absoluta de la naturaleza divina, confundi€@etoy Esencia en una unidad compacta e
indivisible, y anulando, en definitiva, la importaa de la autonomia de las hipostasis trini-
tarias; pero entonces también quedaba muy delulitadomo advierte Sherrard— «el sen-
tido de cada centro sacramental participante en &agrgias omnipresentes y omnipene-
trantes del Espiritu en la vida del Logos». Si@ecibe la divinidad exclusivamente segun
su dimensioresencial —ndivisible, simple, trascendente—, «resulta difécitender como
puede, al mismo tiempo, estar plenamente presariteraultiplicidad de las cosas creadas,
y sosteniéndola de modo invisible: resulta diftcimprender como puede, al mismo tiem-
po, estar plenamente presente e indivisiblementdida en la vida sacramental de muchas
iglesias locales®. La presencimo-mediadade Cristo en la pluralidad de iglesias quedaba
comprometida, asi como también la concepcion depobcomomiago del sacerdocio
eterno de Cristo en cada una de ellas. La dodfieria Iglesia de Roma, con su compelente
idea delprincipatus,redujo la significacién de la naturaleza esenciatesacramental de
las iglesias y, por esta via, la excelencia detsicio eterno de cada obispo, trasladando
todo el énfasis doctrinal a haision temporabtle la organizacion eclesiastica y gesarqu-
ia visible.La fuerza de la idea griega garticipacion directa en Cristguedaba neutrali-
zada: Cristo no podia ser reconocido por la IgldsiRoma como cabeza inmediata y Unico
principio unificador de las iglesias locakss su propia person&l principio deautocefalia
guedaba destruido. La concepcion latina de DiosocBummum Ensonducia a la nocién
de la «real ausencia» de Dios en el mundo. Pesaladmo euca-ristico de la doctrina cato-
lica de la transubstanciacién, Tomas de Aquincimé& en la inexistencia de upeaesen-
tia corporalisde Cristo en la comunidad cristiana terrenal. $&sf en el mundo debe ser
ocupado pouna cabeza visiblgque asuma sus titulos y poderes, y upifiquelos centros
eclesiales dispersos en el seno de un solpus organizado de modo centralizador y
monarquico. Dicha cabeza visible es, por delegguédrina, ebbispo de Roma.

Estamos, pues, en presencia de un caso notalslend&ion ideoldgicantre las espe-
culaciones doctrinales y los intereses politicasglecual se manifiesta claramente el signi-
ficado practico deFilioque para la politica eclesial de la Iglesia latinaelsEspiritu Santo
procede no soélo del Padre, sino también del Hijtoreees ePaparomano, en cuantaca-
rio del Hijo sobre la tierra —o, en todo caso, en twmgitarius vicarii—,aparece como el
vehiculo personal eminentke los dones del Espiritu pbpulus Dei.Por consiguiente, la
legitimidad y eficacia de cada centro sacramerndgbureden depender de poderes autono-
mos del Espiritu transmitidos igualmente a la rtudtide iglesias autocéfaleas, sino que se
vinculan estrictamente al hecho de la emanacioesties iglesias directamente del aposto-
lado privilegiado de Pedro y la Iglesia de Roma,casno a lasubordinacionde dichas

*0|bid.. p. 84.
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iglesias respecto d&apa.El pontifice romano es el verdaddéransmisordel Espiritu en

la Iglesia, en cuanto legitimacario de Cristo.La concepcion de unglesia visibleorga-
nizada como unanagna civitas o corporatioscurece la concepcion griega de una Iglesia
esencialmente mistica y sacramental. Para la nmentana, impregnada de juridicidad, la
Iglesia es elnum corpugyobernado estatutariamente por el Papa en vigeushdnandato
divino expreso.

Como se sabe, en la concepcion mistica paulinagiga por la concepcion sacramen-
tal de la Iglesia desarrollada en la tradicioniptita, la Iglesia es @orpus Christi,cuya
cabeza es precisamente el Hijo. Segun dicha coidcepestatotalidad de la Iglesia no
puede subsumirse en ninguna entidad corporativeegoésta a la pluralidad de centros
sacramentales locales, puessigberestructuraequivaldria a una degeneraciéon secular de la
idea mistica original. Pero la doctrinarporativade la Iglesia de Roma inicia ese proceso
degenerativo, que se consolida en los siglos maldigyde tal manera que el térmow-
pus mysticura—que originalmente denotaba sélo la hostia eu@zais- acaba sustituyendo
al decorpus Christi —-que denotaba solo, en un principio, la comunidéesed sacramen-
tal—, mientras que esta expresion paulinecopus Christipasa a denotar la hostia eu-
caristicd". La Iglesia se concibe ahora conmpus mysticungonforme al modelo debr-
pus naturale vel saciale término que designa el género humano en su exiateolectiva
(in corpore mystico est connexio per assimilatiorsncorpus naturalesegun escribiria
Buenaventura)®—. La expresiércorpus mysticunmo deriva del nombre de Cristo o de la
realidad de las especies sacramentales, sinordetédoracaput et membrajsada por Pa-
blo para representar la relacion de Cristo corfigdes, de tal manera que en dicha expre-
sion el contenido sacramental de la Iglesia hadeesli lugar al contenidsociolégico —
inclusivo de la corporacion social, la organizacémtesiastica y la burocracia clerical—.
En elsacramentumel cuerpo individual de Cristo seria ahoraapus verum o naturale o
Christi; y el cuerpo colectivo de Cristo vendria a sezapus mysticum o ecctesidemas
de Aquino precisa y generaliza el uso de este dltoncepto, sin la menor insistencia en
su contenido sacramental: el cuerpo individual det€ sélo sirve como prototipo —con
su cabezdcaput)y sus miembrogmembra corporis)— dan ente supraindividual conce-
bido como un organismo corporatiyoorpus acclesiae mysticuma)le tiene al Papa a la
cabeza. En cuantrganismoja Iglesia se transforma en un cuerpo misticoestido cua-
si-juridico (corpus acclesiae iuridicum), ekecir, en una persona mistigegersona mystica)

o moraP®. Se trata, evidentemente, de una abstracciérigarith persona ficticigpersona
ficta o reprae-sentataje los juristas. Su aplicacion a la Iglesia fua areacién de la men-
te juridica latina y, como sefiala E. Kantorowica,tania «ninguna tradicion biblica»; se
habia iniciado en el periodo carolingio y adquinmeponderancia so6lo a partir de las con-
troversias sobre la eucarisfiaLas consecuenciddeoldgicasde esta metamorfosis con-
ceptual estan nitidamente apuntadas por un trédadisdieval, H. de Schilditz, que escribe
gue «justamente asi como todos los miembros eneepe natural estan referidos a la ca-
beza, asi también todos los fieles en el cuerpticmide la Iglesia estan referidos a la ca-

51 Sobre este procesdd. H. de LubacCorpus Mysticum, L'Eucharistie et 1'Eglise au Mayeye (Paris, 1949, especial-
mente pp. 89-135).

2 pid., p. 127.

53 Cf. Tomas de AquincSumma Theologicaj, 48 a-2 (cit. por Sherrard, agit., p. 89).

54 Cf. Vid. E. Kantorowicz,The King's two bodies. A study in medioeval palittheology(Nueva Jersey, 1957, paginas
194-232).
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beza de la Iglesia, el romano pontific8»El nuevo concepto debrpus ecciesiae mysti-
cum expresa técnicamente el hecho real de que el Raga ya asumido, entre otros, el
singular papel que en el orden politico-religios@djudicaba en Bizancio al emperador.

Consideremos ahora sucintamente el papel poliggioso de los sucesores de Cons-
tantino. Con la conversion de éste, el accesemgeradores cristianoal trono imperial
alteraba profundamente el papel del Estado, hasta@s, en la comunidad cristiana. Eu-
sebio de Cesarea definia claramente, por primeraeveuna oracion conmemorativa de la
tricennaliade Constantino el Grandeaus Constantini)la esencia de la filosofia politica
del Imperio cristiano mantenida a lo largo del mibede absolutismo bizantino: el gobier-
no imperial es lanimesisdel gobierno de Dios en los cielos. Esta teoréggmtaba inequi-
voca afinidad con la concepcion helenistico-orietiéala monarquia, expuesta por tratadis-
tas como Estobeo y Plutarfosegun los cuales ebgosdivino establece en la ciudad te-
rrenal una imagen de si mismo, el rey, cuya viduadividad esnimesisde la virtud divi-
na; como Dios, el rey temporal debe conducirsestensubditos como el buen pastor con
sus ovejas. Asi como para Diotogenes la misiomedeera la de servir a Digtherapeuen
theo's),haciéndose asi un dios entre los hombres, paebkeusl rey era lugarteniente en la
tierra del Rey de los cielgsia megalou Basiléos hyparcht/s)su deber esmitar a Dios.

Es posible que, como se pregunta el propio N. §nBs, esta doctrina de Eusebio no
traduzca fielmente la fina mecénica teocraticaodepensadores bizantinos, ni el lugar que
éstos asignaban al emperador en la direccion clisteandad. Pero los paralelos que utiliza
Eusebio transmiten indudablemente los sentimietéds cristiandad bizantina respecto de
la posicion capital del emperador en el seno dmt¢éedad cristiana. La doctrina teoldgica
griega en estas materias podria definirse con @dagdi comalualista y cooperativaxlas
funciones del patriarca y del emperador —escribgnBs— son distintas, aunque comple-
mentarias: el patriarca tiene su puesto naturaldal del emperador. Emperador y patriarca
son aliados por necesidad, pues ambos estan dEnteocomunidad politica bizantirg»

La simetria, no obstante, es mas aparente quéveigaties la monarquia del emperador en
la esfera politica no estaba contrapesada por ningoberania monarquica del patriarca en
la esfera religiosa. La dualidad operaba en cuatésesferasdel poder, no en cuanto a la
titularidad personal de las mismas, pues la auttieeéclesia) de la ortodoxia griega con-
vertia en meramente honorifica la preeminenciag@atriarcas. Con esta importante res-
triccidn, la premisa dualista parece presidir tadaespeculacion doctrinal de la Iglesia grie-
ga. Pero una doctrina no existe realmente sinpraais correlativa; ahora bien, es in-
dispensable analizar el nacleo basico de la dectéacratica bizantina para comprender el
sentido y los cauces tedricos de la innegable deigvi cesaropa-pistaque caracterizo la
politica religiosa de los emperadores de Constapliindurante extensos periodos de la
historia bizantina. Esta desviacion tuvo su motocausas sociopoliticas; pero la doctrina
teocratica oficial emergia de una mentalidad histéafin a las motivaciones reales que
habian de promoverla. La idea esencial de Eusehic@npartida intimamente por todos:
el emperador cristian@s la persona designada por Dios para protegeighesia y gober-
nar su grey; es, pugsontifex inclitus —.eomo se hizo llamar, en matizado parangén con el

%5 Cf. Contra heréticosl c.3 (cit. por Kantorowiczipid., pagina 203).

%8 vid. N. H. Baynes, «Eusebius and the Christian EmgeaByzantine studies and other essays, pp. 168-172)Vid.
también la antologia comentada de E. Barkecial and political thought in Byzantium. From tioign | to the last
PalaeologugOxford, 1961 passim).-

57 Cit. por Baynesipid., p. 172.

%8 Cf. N. H. Baynes, «The Byzantine State» ¢gncit.,pagina 5); via., en general, pp. 47-58).
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titulo depontifex maximuslel pasado imperial pagano—. Pero es claro quertawto co-
mo el cristianismo se hizo la religion oficial destado, el peligro de una confusion del
poder espiritual con el poder temporal fue martifieka peculiarisimaensionque com-
portaba el cristianismo en cuanto vocacginel mundo, pero no del mundmpedia las
soluciones cémodas y simples como la que sintetighbitulo depontifex maximugn el
Estado romano tradicional. La Iglesia de Roma pbegmr a acomodarse a una concentra-
cion de todos los poderes en su mano —y aun artlesegoero no podia admitir que esa
concentracion se realizara en favor del monarcalaredNo cabe duda de que tanto en Ro-
ma como en Constantinopla se partia teologicanwmtenadualidad de funciones y po-
deres: pero el equilibrio entre ambos polos daukidad no podia ser sino problematico e
inestable. Roma, con su precoz ideamt@ipatuspetrino y su resuelta concepcion de la
cristiandad comainum corpushasculé rapidamente hacia ueacracia papalrigurosa-
mente monarquica, tan pronto como el emperadontimaacredité su impotencia practica
para hacer valer sus pretensiones directoraseEli@p de esa monarquia teocratica por los
papas solo quedaba intermitentemente mitigadogowrdpcion de poderes inddciles a esa
primacia total, si tenian fuerza real para desaterd8izancio, por contraste, basculd hacia
una hegemonia efectiva del poder imperial, incleisdos asuntos de la Iglesia; es decir,
hacia uncesaropapismratico. No que el emperador pretendiera tensufgema autori-
dad en la Iglesia, sino que su influencia y susostle permitieron mantener casi siempre
un controlde factode la organizacion eclesial. La purehalistade la doctrina quedaba
verbalmente preservada, por lo general, en la géloficial bizantina: «obedecemos al
emperador —dice un portavoz de nota, Juan Damasea¥olas cosas concernientes a
nuestra vida diaria, en los tributos, tasas y pagesle debemos; pero en el gobierno ecle-
siastico tenemos nuestros pastores, predicadorkespddabra y expositores de la ley ecle-
siasticax’.

Sin embargo, el emperador bizantino, aunque nafererdosgen el estricto sentido
eminente del término, sino sdtex, participaba en la reglamentacion y disciplina ee
de la Iglesia y en la formulacién de sus dogmadu$o fue tenido durante cierto tiempo,
en el siglo v, poepiskoposNadie se atrevia a negar su importante funcidla eristiani-
zacionde la sociedad imperial. Su titulo gentifex inclitusexpresaba sus competencias
eclesialegle iure,«no en el sentido de que 'inicie’ a los miebrotadglesia en los Miste-
rios cristianos, pues ésta es la funcién del sac&ceterno de la Iglesiy sino en el senti-
do de que, a través de la cristianizacion de leedad, de la coordinacion de las comunida-
des locales de la Iglesia dentro de una cristiandéth y del establecimiento del equilibrio
y la justicia de esta Ultima sobre principios @isbs, él "liga' a todos sus subditos a la Igle-
sia y al camino cristiano. En términos cuya releialya se indicO, podria decirse que el
Emperador es el Pontifice maximo, no de los 'Gramdisterios’ de la Iglesia, sino de sus
'Misterios Menores%.

En este sentido, el emperador de Constantinopléefisiador, supervisor y animador
de la vida cristiana. Ldualidad sacerdotafjue los padres griegos habian sabido elaborar
con finura —un sacerdocio eterno y un sacerdogigpteal— ilustra y fundamenta esta
participacion del emperador enflancionsacerdotaldel siglo: si bien posee gtatus sa-

%9 Cf. Juan de DamascBpntra los que atacan las imagenes sagradits por Sherrard, ogit., p. 26).

%0 La vozmysteriumexpresa una realidad que esta oculta pero quevekada o manifestada mediante la iniciacion por el
ke'rygma ya infusién sacramental de la gracia.

b1 Cf. Ph. Sherrard, oit., p. 92..
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cerdo-talisinferior en la realida@sotéricade la Iglesia —iniciacion en los grandes miste-
rios—, su autoridad sacerdotal es relevante epdlidadexotéricacristiana —economia de
los pequefios misterios—. Precisamente la funcidel plano exotérico de la Iglesia «justi-
fica —como sefiala Sherrard— la accion del emperadda convocatoria de los concilios
para la formulacion del dogma cristiano, y el pape juega en la organizacion exterior y
la disciplina de la Iglesi&%

Pero justamente es esta participacion en las tdedaacerdocio temporal —«segun el
orden de Aar6n»— la fuente de las tensiones y iotodl entre la esfera espiritual y la esfe-
ra temporal, asi como la modalidad en que se expadscha ideoldgica entre ambos pode-
res en el seno del sistema imperial bizantino.eBultado practico del reconocimiento te-
olégico de dicha participacion consistio en el aderable avasallamiento de que fue objeto
la Iglesia de Constantinopla por parte de los eagmes, de tal manera gs&cerdotiuny
regnumqguedaban frecuentemente confundidos, no por dbprmio del pontifice eclesias-
tico —como en el mundo latino—, sino por la evigeptepotencia del pontifice politico en
el uso de sus funciones sacerdotales en el planpotal. Ambos sistemas se nutrian de
una vision eminentementeocraticade la sociedad, constituyendo, cada uno a su n@do,
expresion de unaleologiadel poder intimamente vinculada a una determinaganiza-
cion eclesial, en cuanto depositaria y administ@adonnimoda de una fe religiosa intole-
rante de toda otra creencia. La condicidriilitiano no podia perderse voluntariamente, ni
era posible alterar la expresion dogmatica o saemgahde esa fe. Pero como dicha condi-
cion definia la nota esencial de pertenencia adargzacion juridico-politica vigente, no
podia existir ninguna divisoria en esa perteneadarepublica cristiana en cuarstabdito
y en cuantocreyente.Esta situacion déotalitarismo religiosoconstituia asi el resultado
final del proceso ideoldgico de la Iglesia, desaléliscreta declaracion paulina de respeto
pleno al poder constituido hasta la hipétesispdelcipatus dda sede de Roma.

La doctrina teocréticacristiana tuvo dos manifestaciones practicas coomsecuencia
de factores especificos dabder efectivo. La concepcibmonarquicabizantina de la so-
ciedad cristiana, enraizada en esos factores éispsaile poder, privilegiaba la figura del
emperador. No es casualidad ni arbitrio que eninmds del afio 448. en Constantinopla,
los obispos recibieran al soberano exclamando:lugSa sacerdote, el emperador!» —
sacerdoti imperatori multas annoslegun reza la version latina—. Ni tampoco quelen e
afo 457, Agapito, obispo de Rodas, dijera al engmerhedn que le correspondia presen-
tarse como sacerdote y emperador por naturé@ezéa namque sacerdos et natura impera-
for existis}*. Los emperadores aceptaban muy complacidos est&iapsiacerdotalispro-
viniente de los propios obispos, y se lo aplicadai mismos sin el menor remilgo en los
documentos del Imperio sacerdotalis animus, sacerdotalis meas;.—. Y en el fragor
de la disputa iconoclasta, un emperador celosoudepgerrogativas llegaria a exclamar:
«jsoy sacerdote tanto como emperador!»... La veedadue los hechos casi nunca des-
mentian el rigor de tales palabras, como lo ilustraecho revelador de que el emperador
Zendn se reputase autorizado para promulgar, soggiprevio alguno, el cédigo religioso-
politico conocido como éflenotikon,mediado el siglo v. No parece que a una doctnirea q
admitia, en definitiva, tales actos, pueda repu¢matesignacion deesaropapism8®. Es
cierto que la politica cesaropapista de Bizanaoeergran medida una reaccion légica a las

%2 |bid., p. 93
83 Cit. por N. H. Baynes, oit., p. 50.
Vid. W. Ullmann, Ahistory of political thought: the Middle 'Agesit., pp. 45-53.
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pretensiones soberanas del papado romano; pers mem®os cierto que los emperadores
orientales propugnaban una teoria de su poder opgicarque combinaba funciones regias
con funciones sacerdotales. Como suele sucedezraraj con los juristas, es en los cano-
nistas donde la menigeoldgicade la Iglesia se manifesté en forma mas candidgida a
la vez. Mientras los canonistas latinos llegari@manciar las mas extremas doctrinas de la
supremacia papal, los canonistas orientales baigulen el sentido opuesto. Asi, Teodoro
Balsamon (c. 1180), patriarca de Antioquia, nola&e en escribir —en sus comentarios a
los canones del Concilio de Cartago— geéemperador no esta sujeto ni a las leyes ni a
los canonesy, por consiguiente, tiene el poder de elevar fit@Bte y sin prejuicios un ar-
zobispado a una metropolitania» o viceversa; «igeate, también puede dividir la provin-
cia de un arzobispad@rchihereus),nombrar obispos y metropolitandg novo,instruir
obispos para dirigir los servicios bajo su licenemotras diocesis sin el asentimiento del
obispo local, y para ejercer algunos otros derecinoBiepiscopales». Y agrega que «el
servicio de los emperadorésutokratores)incluye la ilustracién y el fortalecimiento la
vez del cuerpo y del alméa dignidad de los patriarcas esta limitada alebeio de las
almas, y solo a esto [...] Asi, las lamparas desloperadores estan circundadas de dobles
coronas de oro; las de los patriarcas y la emperake una sola corona®®» Paralela y
exactamente inversa, recuérdese aquella fraseadehista latino Pedro Damian —frase
gue paso abecretumde Graciano—, segun la cual Cristo cconfirié a Badro, guardian
de la vida eterna, los derechos del impesteste y terrenah la vezS°. Y, por supuesto,
ambos poderes los ostentaba ahora el Papa.

El gran emperador Justiniano, aunque reconocietadidad doctrinal del sacerdocio
y el imperio, se presentaba como divinidad sobtefea, comoautokratory kosmokréator
designado por Dios, como legislador universal dergerio; sus leyes, divinas y sacrosan-
tas, recaian no solo sobre materias de la fe,también sobre las funciones y la organiza-
cion del sacerdocio; al emperador correspondialtano término, decretar los dogmas. A
la vista de este panorama teorico y practico,éretino decesaropa-pismo -€emo escribe
Ullmann— puede bien resultar muy poco estéticoam@tuado, pero lo que importa es la
cosa misma, no el término [...] No puede caber dlgiana respecto de las verdaderas fun-
ciones monarquicas en todas las esferas, incluylendolesiastica, conforme eran efecti-
vamente ejercidas por el emperadar£omo sefialaba C. Toumanoff, «los Césares disfru-
tande tactola posicién de los papas en la cristiandad binasf.

8 Cf E Barker, opcit., pp. 104-109. (Subrayado mio.)

5 Cit. por J. A. Wattpp. cit.,p. 26. (Subrayado mio.) Sobre la relacicerdotium-regnuren la doctrina ofcial de la
Iglesia en el siglo xiivid. S.Chodorow,Chrystian political theory and Church politics m the Midvelfth century. The
ecclesiology of the Gratians DecretBerkeley, 1972, pp. 211-246).

57 cf. W. Ullmann,The growth of the papal govern-ment in the Middjegcit., p. 33, nota 4. (Subrayado mio.)

%8 Cit. ibidem. Las discrepancias de opinién sobre la existeneiantesar-opapismdizantino son considerables y se
deben, sobre todo, a la carencia de definicionesigas. Asi, a titulo ilustrativo, H. Grégoire dserque «la historia
religiosa de Bizancio puede representarse, sirunmgospecha de paradoja, como un conflicto emtigidsia y el Esta-
do, un conflicto del cual la Iglesia emerge incioestblemente como vencedorgt  ihe Byzantine Churclen N. H.
Baynes y H. St. L. B Mos8yzantium. An introduction to East Roman civiliaafiOxford 1961, p. 130). Por el contrario,
S. Runciman resume asi la cuestion: «ConstantiGaide, al adoptar el cristianismo como religistai&l, hizo de esta
preocupacion un asunto de Estado y convirti6 gmdatica al emperador en guardian de las LlavePastor del rebafio
como Pedro, Principe de los Apoéstoles, segun pitetdredn el Isurico. La posicion del emperadodieho aspecto no
fue jamas discutida seriamente en el Oriente. Hadtaal, la Iglesia continué siendo un departatoetel Estado» (cLa
civilizacién bizantinatrad Madrid, 1942, pp. 97-98). N. H. Baynes, awspet¢ando los matices teoldgicos de la doctrina
ortodoxa, reconoce que sus subditos saludarontigadosccomo sacerdote-rey, y fue su obispo quieruda expresion
clasica a la teoria del cesaropapismo, con labgala'nada podria ocurrir en la Iglesia contrautoridad y la voluntad
del emperador'{vid El imperio bizantindrad., México, 1951, pp. 63-82Yid, igualmente C.DiehlGrandeza y servi-
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Es cierto que ni los obispos ni los emperadoresrapan la distincién entre el imperio
(basileia) yel sacerdocighierosyne)en cuanto autoridaddarchas) diferentes, aunque
ambas fueran igualmente ungidahristoi) por Dios. Cuando el patriarca Miguel Cerula-
rio, en el siglo xr, manifestd sus ambiciones ingles, Psellos le acus6 de intentar unir lo
gue Dios habia separado, y de conducirse como ngladero enemigo del emperadoni-
sobasilelis)Sin embargo, las realidades del poder y la dighikl emperador eclipsaban
de factola fina maquinaria de una doctrina de base indedante dualista. Laasileia
aparecia como la providendjarénoia) sobre la tierra; es por «egtednoia imperial —
escribia el emperador Leon el Sabio en uno deexreths— por lo que todas las cosas son
atendidas y salvaguardadas». La opinidon populabagienetrada de esta idea del empera-
dor como potencia providente y verdadero sustentdelda cristiandad; y el propio sacer-
docio compartia basicamente esta opinion. Adem&gpiscopado encontrd en las amena-
zas de la primacia papal un factor supletorio pardiar en la proteccion del emperador.
En todo caso, el equilibrio no podia ser sino gigsty precario, pese a todas las finezas de
una doctrina que descansaba, precisamente, ercrggscias eminentemente ambiguas —
en el mundo, pero no del munda@wyo éxito radicaba en su cautelestecticismo.

5. Nuevos horizontes...

La teocraciainstaurada en el alba del Medioevo, en cuanterastpolitico-religioso
de la sociedad cristiana, presentd dos versionesgridga y la latina— de similar signifi-
cado ideoldgico, toda vez queaarpus civium y el corpus fideliuquedaron identificados
rigidamente en ambas versiones, sin dejar la mfenoa por la cual pudiera el individuo
disconforme evadirse del universo de la dominaplftico-religiosa vigente. No obstante,
una y otra version revistieron desigual valor ehiftoria: la version bizantina pertenecia a
un mundo crepuscular, sin futuro, y estaba demagaikima a una concepcion asiatica de
la comunidad politica —en la cual el individuo gakd despojado de todo recurso eficaz a
instancias realmente independientes de la omnirsodarania absoluta del Estado—; la
version latina, por el contrario, correspondia anumdo adolescente, pleno de futuro, en el
gue el individuo iria tallandose paulatinamente esi@ra de libertad personal, en el curso
del dilatado enfrentamiento dialéctico entre urafistde vocacion secular soberana y una
Iglesia celosa de sus prerrogativas de gobierral srarco de una concepcion teocratica de
la monarquia universal. Los principales factordsadatar historico medieval —defensa del
honor imperti,crecimiento delaicado urbano y deproletariadolibre, recepcionaristotéli-
ca y romanista, emergencia deid@a nacional,etc.— obligarian a la Iglesia romana a
abandonar lentamente los rigores, cada vez mastanaxs, deldesideratunhierocratico-
papal. La concepcion esencial geincipatus,fundado en la comision petrina y en el sub-
suelo agustiniano de su cosmovision, seguiria iasgdo siempre, al menas pectore,la
actitud catdlica ante los problemas geller; pero la formulacion de la doctrina, vestida

dumbre, de Bizanciftrad., Madrid, 196a, paginas 148-149), para ucigwanalogo, y Ph. Sherrardp cit pp. 96-107,
sobre el destino practico de la doctrina tras kElpsm del imperio bizantino.
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con nuevos ropajes, iria adaptandose oportunaradatecoyunturas cotidianas de la histo-
ria, en ajustada consonancia con las situaciomdssrde poder.

La herencia cristiana, sin embargo, sigue hoy eeso aquella visibon eminentemente
unitaria de sus origenes: la fe del hombre biblico en noasiante creacion divina que se
hacecon él ,y por medio de él; es la fe que impregmadamente la genuina tradicion vete-
rotestamentaria, de la que se nutrié y en la quié Jiesus. En el seno de esta tradicion se
hallan germinalmente las categorias esencialen@aavisima singladura ideologica de la
esperanza cristiana: las categorias biblicas déeoi@gia de la revoluciésegun la cual el
hombreesun ente social vocadot@nsformarel mundoreal en cuanto agente del designio
de Diosen la historia.La concepcion biblica de Eianzaenraiza constitutivamente al ser
humano en el mundi@rrenal, al concebir el designio divino como reiino de perfeccidon
en undierra transformada donde los hombres habran de supdidargmente las escisio-
nes consagradas por la tradicion clasica: almaegpoy espiritu y materia, cielos y tierra. El
reino mesianico se asienta sobre una antropologiaria que instala la operacion divina
en un hombréndivisible, es decir, un ser humano que sitia a Dios rigurestadentroy
no fuerade la acciornistoricareal.

Esta herencia puede brindar al hombre cristianta deegunda mitad del siglo xx los
incentivos éticos y los esquemas mentales de uwigim@a experiencia historica: aquella
gue, prolongando la vocacigevolucionariade los milenaristas, desemboque en la gran
empresa de instaurar, en union de hombres deid&as u otras fes, usaciedadcapaz de
ir eliminando progresivamente las instancias atlenas de la nuestra de hoy.
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