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Sumario
No presente traballo facemos un estudo pormenorizado da tradicion que existe no concello corufiés de
Mesia mediante a cal os vecifios das parroquias contriblen con doazons 6 pago dos enterros dos seus
convecifios. A practica ritual, hoxe en vias de desaparicién, supon un interesante xeito de mutualidade ou
seguro comunitario fronte 6s gastos do falecemento e desprégase como un proceso social total que

fomenta e reforza as relacions de solidariedade vecifial e a trama social da comunidade parroquial.
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Abstract
This paper carries out a detailed study of the existing tradition in the Mesia council of Coruna whereby the
neighbours of the various parishes contribute with donations towards the payment of burials of other
neighbours. This ritual practice currently in danger of existence, proposes an interesting way of insurance,
or community safeguard, against the expenses incurred by the death, and it unfolds as a total social
process that foments and reinforces solidarity amongst neighbours and the wider social fabric of a parish
community.
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Introducién

Dicia Maurice Godelier que para construir unha sociedade é necesario que unha certa
cantidade de individuos e de grupos se recofiezan unha identidade comun, que estean
unidos por relacions de dependencia material, politica e simbdlica que fagan que cada
un, ata certo punto, contribla a reproduci-los outros e dependa dos outros para
reproducirse, asi como tamén contribtan a producir un todo que os contefia e que 0s
supere a cada un por
separado. Malia o dito, isto
non significa que pola
natureza mesma das relacions
de dependencia reciproca eses
individuos e eses grupos
pertencentes a unha mesma
sociedade non se atopen
divididos entre si por
intereses opostos e que en
certos contextos non se
opofan violentamente uns 0s
outros. As contradiciéns e 0s
conflitos forman, xa que logo,
parte  do  funcionamento
normal das sociedades. Di
Godelier que os homes non sé viven en sociedade sendn que producen sociedade para
vivir, e para producir unha sociedade compre combinar tres bases: hai que dar certas
cousas, hai que intercambiar outras e algunhas hai que conservalas no posible. Diso
imos falar: de dar e de intercambiar cousas, do don e do contradon.




O pago dos enterros en Mesia

Se ben este tipo de practicas de solidariedade social se deron, e ainda se dan, en moitos
outros lugares de Galicia, por motivos préacticos & hora de face-lo traballo de campo, e
porque ainda é unha tradicion viva nesta zona do pais, escollemos como mostra para
facer este traballo de investigacion un concello en concreto: o concello corufiés de
Mesia, e centrdmo-las nosas entrevistas fundamentalmente na parroquia de San Cristovo
de Mesia, que é a segunda en nimero de poboacion e a que da nome 6 concello.

Os resultados obtidos poden ser extrapolables a outras comunidades galegas onde
existian, ou existen, practicas similares pois este mecanismo de solidariedade non era
exclusivo de Mesia. Por ultimo, e respecto & metodoloxia do traballo, en repetidas
ocasions farei uso neste artigo do verbatim (respectando a variante dialectal da zona)
pois servirame para darlles voz 6s meus informantes e para expresar e resumir de xeito
conciso a sta particular vision sobre o proceso social que aqui imos debullar alternando,
deste xeito, unha vision emic e etic sobre o obxecto de estudo.

No concello de Mesia, provincia da Corufia, cada vez que se produce un falecemento os
vecifos da parroquia doan & familia do finado unha cantidade de difieiro para contribuir
0s gastos do enterro. Este don ou doazdn, que hoxe é en forma monetaria, era ata 0s
anos 70 en especie. Cando morre un membro dunha casa —lémbrese que o concepto de
casa en Galicia non € igual a familia, pois membros dunha mesma familia poden
conformar varias casas— ponse en marcha o mecanismo ritual e relixioso do velorio e
do enterro, pero a vez, activase outro mecanismo que podemos chamar econémico ou
comercial que € o motivo deste traballo. O morto, nas parroquias rurais de Mesia,
vélase na casa. Os vecifios da parroquia, e de fora da parroquia, achéganse 6 velorio na
casa do finado para honra-lo morto e visitar e acompafia-los familiares do finado. E
neste momento, ou o dia do enterro antes da saida cara 6 cemiterio, cando se produce a
doazon. Un membro da casa do finado é o encargado de tomar nota “do que d&” cada
vecifio. Estes apuntamentos fanse nun caderno especifica ou ben no libro de firmas que



se dispon para o velorio. Cada vecifio d& unha cantidade que mais ou menos esta
estipulada socialmente como o correcto, ainda que sempre hai quen da mais do normal e
quen da menos. En todo caso, na medida que un dea recibira no futuro.

Quen da?

Un dato importante é que o que da non o fai a titulo persoal, sendn que representa a sta
casa. Non son, pois, os meros individuos da comunidade os que se obrigan mutuamente,
senon as colectividades na forma de familia ou de casa. Son as casas e as familias as
que se obrigan mutuamente, as que ceden 0s bens e contraen as obrigas do contradon
cando aconteza a falecemento dun membro da casa que previamente nos doou.

Cando se d&a?

A diferenza do que ocorre nalgunhas das cerimonias ou rituais de reciprocidade
estudados pola antropoloxia clasica, no caso do copago dos enterros 0 mecanismo de
reciprocidade, obviamente, non se da nunha determinada época do ano senén que se
activa cando se produce o suceso activador desta cadea de dons solidarios, isto é, un
falecemento.

Que se da?

O tipo de don a entregar variou 6 longo do tempo. Ata os anos 70 o frecuente era dar
queixos e botellas de augardente que despois eran vendidos na feira que habia cada
quince dias para obte-los cartos necesarios para 0 pago do enterro. As feiras as que se
acodia normalmente eran a de Curtis, a de Ordes ou a de Adina, no Mesén do Vento, de
pendendo de cal cadrase que era a primeira trala data do enterro. A partir do ultimo
cuarto do século XX pasouse a dar difieiro directamente.

Antes daban un queixo, unha botella de cafia, sobre todo
queixo. A cafia mercabase que non se facia. Despois
daban queixos uns e outros empezaban a paghar. Nos
anos 70 dabanse cartos.

E importante dicir que non todo valia para doar sendn
gue se daban aquelas cousas, ou produtos, susceptibles
de poderen ser vendidas, é dicir, que tivesen certo valor
e demanda no mercado para garanti-la sia venda e a
obtencidn de ingresos cos que axudar no pago dos gastos
do enterro. Asi mo dicia a Sra. Maria Pardo, vecifia da
aldea de Feas:

Habia que levar un queixo de confianza, bo.

Queixos e augardente, como dixemos, eran 0s dons habituais. A augardente € un
produto escaso na zona de Mesia pois non € terra vinicola, polo que era necesario
mercalo previamente para despois poder doalo & casa do fiando. O queixo, en cambio,
adoitaba facerse na casa pois é un produto de grande consumo por ser un derivado
lacteo e ser este o principal motor econémico da comarca. Esta producion caseira dos
queixos facia que non houbese un estandar de peso ou tamarfio, sendn que cada queixo
era segundo o gusto do produtor polo que despois habia que realiza-la tarefa de
emparella-los queixos de peso, tamafio e forma similar para poder vendelo na feira, pois
0 queixo vendiase por parellas como ben me explicaba a informante:



Os queixos faciaos a xente na casa. O queixo véndese por parellas que foran
ighuais, nas feiras véndense por parellas. Levabas 30 ou 40 parellas de queixo
a feira.

Outro aspecto que non se nos pode escapar nesta analise é que o que se dd& —ou
intercambia, se 0 vemos dende a Optica diacronica— non son exclusivamente bens ou
cartos senon que, ante todo, son cortesias, apoios familiares, mostras de boa vecifianza
onde a transaccion non é mais ca un elemento e no que a circulaciéns de bens ou doazén
de cartos € tan sé un dos termos dun contrato mais amplo de convivencia, solidariedade
e apoio mutuo entre os membros dunha parroquia .

Canto se da?

Do estudo dos libros de doazdn 6s que tiven acceso e do recollido nas entrevistas tamén
se pode deducir que non € un proceso de prestacion agonista, € dicir, competitiva, senén
que todos dan mais ou menos unha mesma cantidade, sen existir, agas en casos illados,
0 impulso a
competir na doazon
coa espera de que o
outro —receptor da
doazén—
incremente  ainda
mais o contradon
chegado 0 momento
de  corresponder.
Podemos considerar
estas doazéns, xa
que logo, como
prestacions non
agonistas pois o fin
das mesmas non é
competir a ver quen
dad maéis. Si ben é
certo que existe o costume de dar sempre un pouco mais da cantidade recibida, pois iso
é o solcialmente aceptado ou esixido mais sen entrar nunca nunha batalla competitiva
por se-lo mais xeneroso no don ou no contraddn. Asi se referia o tema das cantidades
“estipuladas” un dos meus informantes:

Ata 5.000 pesetas daban, o normal 2.000 e 1.000, para abaixo non. Nos anos 70
daban 25 e 30 pesetas.

VVemos, xa que logo, que existe unha diferenza entre este tipo de dons e contradons e o
que ocorre noutro tipo de celebracion onde as prestaciéns adoitan ser claramente
agonistas, por exemplo, cando rivalizamos nos aguinaldos, nos banquetes, nas vodas,
nos presentes de Nadal, nas invitaciéns. Unhas celebracions que, as veces, se converten
nunha especie de competencia revanchista pois é ben sabido que en Galicia, nas festas
patronais, nas vodas, comufions e bautizos hai que “bota-la casa pola ventd” para
agasalla-los convidados, para aparentar ser un “gran sefior”, son dalgin xeito unha
mostra de gasto ostentoso e sen medida.



Por que se da?

Cando un fala cos vecifios de Mesia un dase de conta de que varias son as motivacions
que subxacen 4 tradicion de doar bens ou cartos para o pago dos enterros. Por unha
banda a doazon faise por solidariedade entre vecifios, por boa vecifianza, por axuda-los
membros da comunidade na que vivimos nun momento, como o falecemento dun ser
querido, delicado tanto economicamente como no plano emocional. Pero esa
solidariedade e xenerosidade agocha tamén un interese persoal pois a familia ou casa
que da para a axuda no enterro sabe que tamén habera de recibir dons no momento que
ela se atope nunha situacion similar, damos, xa que logo, para poder recibir no futuro.

Dixemos anteriormente que non s0 no concello de Mesia existian este tipo de
mecanismos de solidariedade e de intercambio sendn que noutros moitos lugares de
Galicia se realizaban, e se realizan, tamén practicas sociais similares. En Cuifia, no
concello de Betanzos tamén se daban produtos agrarios ou cartos para a axuda do pago
do enterro. O memso acontecia no concello de Frades. No concello de Barreiros,
parroquia de San Pedro de Benquerencia, aldea de Agolada (Lugo) os vecifios facian
achegas dinerarias para o pago dos enterros dos vecifios falecidos. Un membro da casa
do defunto era o encargado de apuntar as cantidades que doaba cada vecifio a medida
que estes ian chegando & casa para asistir ¢ velorio. O antropélogo José Luis Cardero
testemufioume a existencia de practicas similares na parroquia de Hombreiro ou en
Meilan (Lugo) onde os vecifios axudaban no pago dos enterros coa contribucién de
produtos do campo e animais da casa. Segundo me referiu o arquedlogo Xabier Moure,
na parroquia de Rao, en Navia de Suarna (e que pode ser estendido a outras parroquias
do mesmo concello e 6 de Cervantes) os vecifios colaboraban economicamente para
paga-lo enterro e os responsos. Ademais achegaban viandas para dar sustento as persoas
que vifian de lonxe. En Vilaspasantes, no concello de Cervantes, tamén colaboraban nos
gastos. En Mosteiro (Navia de Suarna) o carpinteiro, encargado de face-los cadaleitos,
non cobraba en cartos senon en especies (leiras, porcos...); no caso de que a familia do
defunto non tivese posibilidade de paga-lo enterro, non se lles cobraba, encargabanse 0s
vecifos de cargar cos gastos do carpinteiro.

O pago do enterro como intercambio e reciprocidade

As cuestions referentes 6s mecanismos de intercambio e reciprocidade dentro das
distintas sociedades foron uns dos temas preferidos dos antrop6logos 6 longo do século
XX. Dende os pioneiros traballos do antrop6logo americano Franz Boas sobre o
Potlach®, pasando polas investigaciéns de Malinowski en torno 6 Kula?, as achegas de
Marcel Mauss sobre o don ou as distintas clasificacions establecidas por Shalins, os
sistemas de reciprocidade, o intercambio e as dindmicas do don foron obxecto de
numerosas investigacions, seminarios e monografias.

Pero en que consiste o concepto de reciprocidade? A reciprocidade fai referencia a un
mecanismo de correspondencia mutua. Como ben fixeron constar no seu dia Marcel
Mauss, Malinowski ou Shalins, o concepto de reciprocidade € basico na idea de
intercambio e, xa que logo, de suma importancia na analise dos mecanismos de doazén
que estamos a estudar. Este sentido de reciprocidade vese claramente na seguinte
afirmacion recollida do Sr. Ramén Lépez, informante de Mesia:



Cando morria un dunha familia ti sabias quen dera e quen non dera porque
tifas todo apuntado no libro de firmas. Se aghora, por exemplo, morre un
calquera nds vimos aqui (6 libro) e lemos a ver si aparece . Se cadra acérdaste
de canto dera pero si cadra non te acordas. Despois se queres daslle, ainda que
non vifiera.

O intercambio seria un proceso mediante o cal se satisfacen obrigas entre varias partes,
Xa sexan individuos, grupos ou institucions. En determinados momentos este tipo de
intercambios poden estar institucionalizados socialmente —o caso do Kula ou do
Potlach— de xeito que se crea unha auténtica rede social de intercambio. O sistema
solidario e reciproco de pago dos enterros en Mesia, e en moitas parroquias de Galicia, é
un exemplo de mecanismo de intercambio socialmente institucionalizado. Na sociedade
capitalista actual temos un exemplo de algo similar na tradicional entrega de regalos de
Nadal, no senso de que esta socialmente institucionalizado o feito de facerse agasallos
mutuamente coincidindo con este periodo do ano.

Pero volvamos ¢ concepto de reciprocidade. M. Shalins diferenciaba tres tipos de
reciprocidade: xeneralizada, equilibrada e negativa. A Xeneralizada, modelo de
reciprocidade na que a contraprestacion non se estipula por tempo, cantidade ou
calidade. A reciprocidade Equilibrada, na que a prestacion e contraprestacion de bens
recibidos son iguais en valor e utilidade nun periodo finito: equivaleria a unha especie
de intercambio directo. A reciprocidade Negativa, onde a contraprestacion da lugar a
unha vantaxe perseguida de anteman: contempla, pois, obter algo a cambio de nada.

Cando analizamos en
profundidade 0
mecanismo de doazon
para 0 pago dos enterros
podemos atopar
caracteristicas tanto de

reciprocidade
xeneralizada como de

reciprocidade
equilibrada, segundo a
Optica que
empreguemos na
analise. Se o estudamos
dende un punto de vista
sincrénico e sen ter en
conta as motivacions
finais de quen doa, poderiamos pensar que a dindmica de colaboracion no pago dos
enterros corresponde a unha tipoloxia de reciprocidade xeneralizada, xa que fai
referencia a transaccions putativamente altruistas, no sentido dunha asistencia prestada
e, de ser posible e necesario, de asistencia correspondida. Para Malinowski o tipo ideal
deste tipo de reciprocidade xeneralizada seria o regalo ou presente puro, a dadiva. Pero
cando analizdmo-lo proceso tendo en conta a dimensién temporal, isto é, dende unha
Optica diacronica, e considerando as motivacions “interesadas” que subxacen no feito de
face-la doazon para o pagamento do enterro, atopamos unha nova dimensién na que o
proceso se achega mais a un mecanismo de reciprocidade equilibrada, pois o que cada
casa da para a contribucion do custo do enterro vai en consonancia co que antes recibiu




esa casa por parte da familia do finado. De ai o equilibrio da transaccion ainda que o
contraddn ou correspondencia se vexa diferida no tempo ata que aconteza o0 suceso
desencadeante do proceso, isto €, a morte dalgin membro da familia que previamente
contribuiu coa sta achega 6 pago do enterro.

As contribucions 6 pago dos enterros: exemplo dun don

Dar é compartir voluntariamente o que se ten. O
don é un acto que instaura unha relacion dobre
entre o doador e o receptor. O don voluntario
aproxima o doador e o receptor e, por ser
voluntario, créalle unha débeda a quen o recibe e
xera, xa que logo, a obrigacion de recibir e de
devolve-lo recibido ou, se se prefire a expresion,
de volver dar. Deste xeito, un don forza outro don
nunha cadea de dons e contradons que equilibran
0s primeiros. Os dons son socialmente necesarios
para producir e reproduci-las relacions sociais e
son un fenémeno integrador que contrible &
estabilidade do sistema social.

POMPAS FUNEBRES
S R

Pofiamos un exemplo recollido no traballo de
campo de como o don crea a obriga do contradén,
como a doazén pon en marcha un mecanismo de
contradon para equilibra-la relacions sociais:

Manuel aqui nunca ven, e eu dixenlle (referindose 6 seu marido): é mellor ir (6
enterro dun finado da casa de Manuel) e ainda que lle deamos 1.000 ou 2.000
pesetas a nos tamén hannos de facer falta. E despois cheghou a hora de morrer
a nai deste e vifieron, e cheghou a hora de que morrera a sta irma e vifieron.

O don arrastra contradons que mobilizan riquezas ou bens e a enerxia de numerosos
grupos e individuos, pois pon en movemento a toda a comunidade. Nos tempos en que a
contribucion é pago do enterro se facia en especie, cando acontecia un falecemento na
parroquia pafiase en marcha un proceso de circulacion de bens dende as familias
doantes cara & casa do falecido e, posteriormente, dende a familia do falecido cara as
feiras onde entraban no circuito do mercado e se vendian os produtos doados. Das
feiras, a traveés da compra-venda, os produtos doados pasaban a man dos consumidores
e este procedemento xeraba un fluxo de difieiro que revertia na familia do falecido para
0 pagamento do enterro. Habia xente que lle daba os queixos a vender a unha vecifia
feirante co que sacaba ainda mais proveito, pois esta era especialista no comercio e
obtifia maiores rendementos pola venda dos dons recibidos.

As veces levabanos(os queixos) & feira unha vecifia feirante e asi sacaballe mais
porque os vendia cos dela.

Deste xeito activabase todo un circuito econdmico e comercial que transformaba os
dons en difieiro, activaba a economia local e pufia no mercado unha maior cantidade de
produto dispofiible para a venda.



CIRCUITO COMERCIAL DOS BENS DOADOS PARA O PAGO DO ENTERRO
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Para Mauss o don seria unha categoria fundamental dentro do sistema de relacions
sociais non estatais. A traves do intercambio garantizase a paz social e con el € posible
instalar certas condicidns obxectivas que axudan a desenvolver alianzas e contratos, no
noso caso entre familias e vecifios. O don é alianza, solidariedade e comufion. O don é
equivalente & consolidacion da paz.

(
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O sistema de pago compartido dos enterros en Mesia € un acto con mdultiples
dimensions, capaz de condensar en si mesmo moitos aspectos da sociedade. E o que
podemos denominar un feito social total, pois integra os campos diferentes do social e, a
vez, integra os diversos actores sociais. O seu caracter de feito social total vén dado
porgue son fendmenos de caracter econémico, politico, relixioso e mesmo estético.



O pago do enterro como un feito social total

Como ben observou o
antropdlogo francés Marcel
Mauss na sua obra mais
importante, L’essai sur le don,
o kula trobiandés ou o potlach
do noroeste norteamericano non
perseguen unicamente 0
interese econdémico e a utilidade
material sen6bn que  son
transaccions que, mediante
dons e agasallos,
interrelacionan o conxunto da
sociedade co fin de consolidar
pactos e alianzas que garanticen
a boa orde social. De igual

xeito, na nosa sociedade rural, o
copago do enterro € unha forma
de “intercambio comercial” que
vai mais ala do seu significado estritamente econdmico ou material porque a sua
practica cumpre a importante funcion de potenciar, manter ou renovar —mediante a
entrega de cartos ou de queixos— as alianzas e a boa convivencia entre as distintas
familias —ou casas— das parroquias de Mesia.
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Cadro de James Gilchrist Swan (1818-1900). Potlach deo
pobo Klallam en Port Townsend, Washington, USA,

O enterro, co seu mecanismo de entrega de dons, convértese asi no que Marcel Mauss
chamaba un fendmeno total, no senso de que:

e E un fenémeno relixioso, pois o falecemento dun vecifio vai acompafiado da
cerimonia da extrema uncion, do viatico, da misa, do enterro e dos funerais. E
espiritual, pois 6 redor do velorio desprégase todo o universo simbdlico da
escatoloxia tradicional galega, das animas e dos defuntos.

En 1947 morreu o pai, vifian os vecifios lavar a roupa e habia que ter
para xantar e unha botella de cafia para lavar as mans despois de lavar
a roupa do morto.

e E un fendbmeno econémico, pois dase unha entrega de bens para o pagamento do
enterro que antigamente pufian en marcha todo un circuito comercial de venda
deses dons na feira.

Uns 20 €, outros 10, outros 30 e xintase un lote de cartos.
e Asi mesmo, é un fendmeno social que propicia a reunién de familias e vecifios
fortalecendo os vinculos sociais. O enterro supon a reunion de familias e vecifios

onde se confraterniza.

Xuntase moita xente. [...] non vifian rezar, nin daban pero vifian 6
enterro. As veces vifian de tédalas casas da parroquia.



e E un fenémeno xuridico no senso de que a través da doazon establécese unha
obriga tacita de corresponder con outra doazon chegado 0 momento oportuno.

e E un fenémeno politico pois inflte nas relacions sociais

Se ias de fora invitaban a comer o queixo, pan e cea. Os da parroquia
non se invitaban, 0s de féra si e tamén 6s mangueiros (0s que portan o
cadaleito no enterro)

O pago solidario dos enterros é ademais unha institucion que se serve deste intercambio
diferido para estabilizar e progresar nas relaciéns que se establecen entre as distintas
casas, familias e individuos da comunidade parroquial. O vehiculo que facilita a
consolidacion desta relacion é a maxima universal que propon Mauss: dar, recibir e
devolver.

Dar, recibir e devolver

O don e a sUa reciprocidade, é dicir, a obriga de dar, recibir e devolver mantén unha
alianza permanente entre as diferentes partes implicadas. A aceptacion do don ou
doazédn significa o comezo dunha asociacion entre as dlas partes interesadas, neste caso
entre ddas casas e familias.

Hai tres  aspectos  sumamente
importantes neste tipo de intercambios,
poderiamos dicir que son tres leis de
obrigado cumprimento, que xa foron
destacadas por Mauss 6 estuda-lo feito
e 0 mecanismo do don: a obriga de dar,
a obriga de recibir e a obriga de
devolver. Estas tres obrigas que forman
parte do mecanismo de intrecambio-don,
son elementos estruturais do mesmo.
Tres obrigas que relaciona o don coa
figura das Tres Gracias, ou Tres Carites,
da mioloxia grecolatina —Aglaya, Talia
e Eufrésine— onde, segundo explica
Séneca, unha significa face-lo ben, outra
recibilo e a terceira devolvelo. Séneca di
no seu De beneficiis:

Por que son tres as Gracias, por que
. “= son irmas, por que se collen da man?
As Tres Gracias. Cadro de Peter Paul Rubens [...] Polo triple ritmo da xenerosidade,
(1577-1640) que consiste en dar, aceptar e devolver
[...] como gratias agere, significa ““da-las grazas™; as tres fases deben estar
encerradas nunha danza, como o estan as Gracias; a orde dos beneficios require
que sexan dados en man pero que regresen ¢ doador.
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Vexamos agora esas tres obrigas:

Obriga de recibir: a familia non ten dereito a rexeitar unha axuda se non quere
facer periga-las relacions sociais da comunidade ou inimizarse cun vecifio ou
familiar. Existe, polo tanto, unha obriga moral, ética e social de acepta-la axuda
ofrecida por un vecifo.

Obriga social e moral de dar: podemos pensar a priori no carcter voluntario
destas prestacions, que parecen libres e desinteresadas, pero no fondo son
obrigatorias e interesadas. Dabase para o enterro dun vecifio porque:

Se cadra vifian épocas que non tifias 50.000 pesetas para o custo do
enterro.

E, xa que logo, habia que dar para despois poder recibir cando un o necesitase.
Polo tanto vemos claramente o caracter interesado da doazon.

Cada un da o que pode ou o que quere. Se cadra alghun que podia dar
5.000 dabache menos pesetas e se cadra alghin rico que podia dar mais
daba pouquifio.

Negarse a dar, 6 igual que esquecerse de invita-los que vefien de féra ou negarse
a aceptar interprétase como un insulto para a outra parte, un acto de
confrontacién que supdn rexeita-los vinculos de vecifianza, de familiaridade ou
de alianza social.

Relacion habia e faldbase pero son os ghrandes os que reducian, os que
perden sempre de dar.

Obriga de devolver: acepta-los dons é verse na obriga de devolvelos. A obriga
de devolver dun xeito digno e xeneroso convértese nunha obriga moral e social.
Unha obriga de devolver con dignidade a risco de quedar en evidencia se non se
devolve o recibido ou, preferiblemente, un pouco mais, algo, asemade, que €
socialmente sancionable.

Polo reghular sempre ibas...dabanche 100 e ti dabas 110, iba
aumentando. E outro débache 60 e ti dabas 70 ou 80. Sempre se foi
dando unha migha mais que che daban.[...] Dabas porque querias. Se
cadra tamén cando morrera eu e aquel que vifiera por ai, e se cadra
tamen daba unha migha mais e outros daban menos e outros non daban
nada.

O don que non se devolve converte en inferior a persoa que o0 aceptou —neste
caso & casa do finado—, e mais ainda se o aceptou sen idea de corresponder no
futuro. A caridade fire e humilla a quen a recibe, degradaa e pon a persoa que a
recibe nunha situacion de inferioridade fronte 6 que da , que sempre estara nun
estado de superioridade. E a capacidade de devolve-lo dado, ou corresponder en
igual medida, o que iguala a balanza e pon ambalas duas partes da relacién nun
mesmo nivel moral e social. As invitacions e as mostras de cortesia tamén deben
devolverse.
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Dicia Mauss que o don implica a nocidn de crédito, no sentido de que a partir dun
sistema de agasallos que sen dan e se devolven dentro dun prazo xorde tanto o troco —
froito da simplificacion e a reducion dos tempos do intercambio—, como a compra-
venda (6 contado ou a prazo) e o crédito.

A trama social

Un aspecto a ter en conta ¢ estudar esta peculiar rede de intercambio e reciprocidade
vecifial é o concepto de trama social, definido por Whitten e Wolfe no ano 1974 como
aquela serie de vinculos comuns entre individuos capaz de actuar como base para a
mobilizacion dos mesmos con propoésitos e en condicions especificas. Ese grupo de
persoas que interactlan entre si e que se atopan organizadas e integradas nunha
totalidade constituirian unha sociedade.

A idea de parroquia, o
sentimento de pertenza a
ela e a unién vecifial que
iso xera son factores
fundamentais para
entende-la trama social que
sustenta 0s mecanismos de
don e contradén que se
despregan en torno a
cuestion do pagamento dos
enterros en Mesia. E isto é
asi porque a serie de
vinculos comdns son un
factor ~ subxacente 0
establecemento das
relacions interpersoais e da
trama social.

A parroguia foi no mundo
rural galego o nucleo
bésico de ordenamento
territorial, a  auténtica
unidade social asentada
nun territorio
perfectamente delimitado,
identificado e recofiecido
polos seus vecifios. Malia
que a parroquia ten unha
orixe  eclesiastica —o0
Cddigo do Dereito Canonico definea como a unidade bésica de delimitacién territorial
da Igrexa, agrupados xerarquicamente en arciprestados—, co tempo tomou un novo
significado como a unidade administrativa bésica para regula-la participacion vecifial. A
parroquia tamén ten un compofiente econdémico e agrario pois facilita a organizacion da
actividade agraria tradicional e do aproveitamento dos recursos comuns, dos cales o
monte comunal é un bo exemplo. Compre lembrar que o termo “parroquia” vén do latin
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parochia e do grego paroikia, que significa "habitacion” ou "reunion de habitantes",
sendo paroikos o “vecifio” e paroikein “residir’. No senso etimoldxico, forman a
parroquia, xa que logo, os que Viven xuntos ou os que habitan en vecifianza. O longo
dos séculos este peculiar microcosmos galaico foi testemufio de moitos cambios
politicos, econdmicos e sociais pero para 0s galegos a parroquia seguiu sendo a sua
referencia identitaria, a sta “patria chica”. Asi que cando lle preguntas a un galego onde
vive —agas que viva na cidade— ou preguntaslle de onde €é dirache que é do lugar de
tal, da parroquia tal.

Formar parte dunha parroquia une, non s6 por habitar nun mesmo espazo xeogréafico e
simbolico sendn porque fai que esa comunidade comparta unha mesma identidade.
Asemade, formar parte dunha parroquia orixina obrigas, obrigas para mante-la boa
vecifianza, obrigas de axuda mutua, de solidariedade fronte 0s imprevistos e de
reciprocidade. E precisamente no marco da parroquia rural galega na que este tipo de
dons reciprocos tefien sentido e cumpren a sta funcion, unha funcién especifica e
solidaria de satisface-las necesidades econdmicas imprevistas que se orixinan coa morte
dun membro da casa ou da familia.

Aqui na parroquia quedarina seis ou sete casas sen dar.

A idea de solidariedade e o pagamento comunitario do enterro

Podemos defini-la solidariedade como a comufion entre os membros dunha determinada
comunidade baseada no recofiecemento da sua interdependecia mutua e intereses
compartidos. Os sentimentos de solidariedade que comparten unha comunidade
constitien unha base importante para 0 mantemento da orde e da integracion social en
todo o grupo. A solidariedade do grupo —no noso caso da parroquia— baséase en
crenzas e practicas compartidas, todo un mundo simbélico e ritual que fai de cemento
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de unién da comunidade social e de fios conformadores da trama social. Os membros
do grupo social tenden a respecta-los mesmos valores, 6 tempo que perciben os demais
como coparticipes dos seus intereses. Solidariedade €, xa que logo, un sentimento de
responsabilidade mutua entre varias persoas ou grupos, e implica a idea ética de deber e
de obriga reciproca, precisamente 0 motor que move 0 mecanismo do pago comunitario
dos enterros en Mesia e noutras parroquias galegas. Para Durkheim a solidariedade é
sindnimo de cohesion e de concordancia entre persoas e 0 copago vecifial dos enterros é
precisamente iso: unha mostra de solidariedade e cohesions social.

No ensaio sobre o don, Mauss sostifia que doar ou dar algo fai grande o doador e crea,
como vimos, unha obriga inherente no receptor de devolve-lo presente. A serie
resultante dos intercambios que se dan entre 0s membros dun grupo, ou entre grupos
distintos, establece unha das primeiras formas de economia social e de solidariedade. O
don, en definitiva, establece fortes relaciéns de correspondencia, hospitalidade,
proteccion e asistencia mutuas.

Aghora non se leva pero, cuidado, era unha cousa boa. Era unha cousa boa,
ighual que hoxe paghas un seghuro e paghas 20 ou 30 € e telo entierro
pagho...vale. Pero daquela era unha cousa boa porque, 6 mellor, non tifias onde
enterrar a unha persona e dabanche 2.000 pesetas e ti... e 2.000 de aqui e 2.000
de ali...

Os denominados ritos de solidariedade serven para desenvolver e manter sentimentos de
solidariedade dentro do grupo, isto é, entre os participantes do rito. Neste senso, 0
sistema de dons e contradons que se desenvolven ¢ abeiro dos enterros poderia ser
definido como un rito de solidariedade, unha solidariedade reciproca para constituir
unha sorte de mutualidade ou seguro vecifial fronte as continxencias do devir da vida,
neste caso, dos custos que supdn o pagamento dun enterro, unha sorte de mutualidade
fronte 6 gasto da morte e o risco de quebra econdmica que isto supufia e volve supor nos
tempos de crise en que Vvivimos.

Dar para os enterros faise de toda a vida. Aghora a xente ten seghuros e esta
deixando de facerse.

Conclusiéns:

Hoxe en dia, en Galicia, en pleno século XXI e mergullados nunha sociedade capitalista
de mercado ainda sobreviven realidades sociais que estdn mais ala do mercado,
mecanismo de reciprocidade e solidariedade social que foron fundamentais para artellar
este tipo de comunidades rurais agrarias, que formaron parte dos procesos de
construcion social e de imbricacién das distintas familias da parroquia.

Podemos resumi-las principais caracteristicas do proceso de pago comunitario dos
enterros nos seguintes puntos:

e E un mecanismo de intercambio socialmente institucionalizado.

e E un exemplo de reciprocidade que presenta aspectos ambivalentes dunha
reciprocidade xeneralizada e da reciprocidade equilibrada.

e E un mecanismo de intercambio non agonista ainda que sempre hai que dar algo
mais do recibido.

14



e E un fendmeno social total.
e E unha mostra de solidariedade social pero tamén existe un interese propio.

Este sistema de dons e contraddéns, de axudas recibidas e de obrigas de devolucion
diferida, en definitiva, de cooperacion entre os membros da comunidade supén unha
auténtica mutualidade fronte 0s gastos, as veces imprevistos, dun enterro. Un gasto
puntual que pode supo-la posta en perigo da delicada economia doméstica das
sociedades rurais ou agrarias. E un mecanismo que ofrece unha seguridade social, un
colchén ou garantia ante este tipo de eventos custosos. Os vecifios actian, xa que logo,
conscientes dos seus propios intereses pero tamén dos do grupo ou sociedade. Existe
unha conciencia do grupo e das relacions e dependencias mutuas.

Hoxe facer un entierro meteche nun probelma.
A metade deles tefien que quedar debendo cartos ou buscando

Unha forma de actuar e de interactuar nunha sociedade rural esmorecente na que o
homo economicus e a sua racionalidade ainda non callou totalmente, mais condenada no
futuro a esvaecerse nun novo mundo de relaciéns sociais mais individualistas e
antagoénicas, unha sociedade radicalmente materialista na que o sistema econdmico
érguese e imponse por riba de calquera esfera do social, onde a solidariedade familiar e
comunitaria se reducen e tenden a desaparecer.

Hai moitos ricos que din que aghora non se debe dar nada, nin dicir nada e
levalos (0s mortos) o sanatorio.

Unha sociedade en continua transformacion na que a actual implosion do sistema
capitalista provocara que o don e a reciprocidade volvan ser no futuro mais necesarios
que nunca.

Eso vai volver outra vez, xa veras. Porque ti cres que vas dipofier aghora mismo
de, Dios quera gque non, pero morre este home ou morre mifia soghra ou morro
eu, de 3000 €, asi, 6 momento? Que hoxe un enterro non sale en...

ANEXO: Datos xerais sobre o concello de Mesia

) Situacion:
3 O Concello de Mesia esta situado no
centro oeste de Galicia e 6 leste da
provincia da Corufia. Linda cos
concellos de Frades, Boimorto,
Curtis, Vilasantar, Cesuras,
Abegondo, Ordes e Carral. A capital
municipal é Xanceda e dista de
Santiago de Compostela 42 Km, 46
Km da Corufia e 16 Km de Ordes.

_— CONCELLO DE MESIA

L]
A Corufia

ORDES @

FONTEVEDRA

OURENSE
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Superficie e xeografia:

A superficie municipal é de 106,8 Km2 e comprende un territorio, no plano xeoléxico,
relativamente homoxéneo cunha altura media de 400 metros sobre o nivel do mar. O
concello comprende 12 parroquias coas seguintes aldeas:

e Albixoi (Santa Marifia), composta polas aldeas de: A Carballeira, A Casanova,
Castifieiras, A Fieiteira, O Formigueiro, A Fraga da Lata, A Igrexa, A Lata,
Novas, Ousende, O Parceiro, Pereira, Quintas, A Torre, Xemeras e Xestosa.

e Bascoi (Santiago), formada por: Amande, Agualada, Bermui, Os Blancos, O
Campo, As Corredoiras, O Fondo, A Fonte, A Fraga, Gandarela, Lifiarcovo , O
Medio, Paredes, A Pedreira, A Pobra, A Rafioa, O Regueiro, Sadornin, Tamarin,
Teixoeiras, A Uceira, Vilanova e Vilarifio.

e Boado (Santiago), formada por: Aldin, Barcia, Barreiro, O Castro, O
Espadanedo, Fontorto, Gandarela, A Igrexa, Lagares, O Outeiro, O Pazo e Vilar.

e Bruma (San Lourenzo), composto por esta mesma aldea.

e Cabrui (San Martifio): O Abeneiral, O Candal, As Cangas, A Casanova, O
Cruceiro, As Foucellas, A Fraga, A Gandara, A Igrexa, Mou, O Pazo , Picoi,
Raifia, O Rio, Santa Uxias, A Tarroeira, A Tieira da Baiuca, A Tieira Grande, A
Tieira Pequena, O Vilar, Vilardevesa, Vilarensal, Vista Alegre e Os Zacotes.

e Castro (San Sebastian), formada polas aldeas de: A Escarabelleira, Gosende, A
Igrexa, O Lago, O Pazo, A Ponte, Recea, O Telleiro, A Vila e As Xunqueiras.

e Cumbraos (Santa Maria), formada polas aldeas de: A Brea, A Cabra, Os
Carballés, Castifieiras, O Castrallén, Fachas, Fontefria, A Granxa, A Igrexa, O
Maruzo, O Meson de Varela, Montouto, O Pifieiro e A Porta das Matas.

e Lanzd (San Mamede), formada polas seguintes entidades de poboacion:
Cabanas, O Empalme, Fontelanza, O Outeiro, O Rafiedo, Reiris e O Souto.

e Mesia (San Cristovo): Alfonsin, Alvite, Amil, Areosa, Astrai, O Campo, A
Castifieira, O Cruceiro, O Curro, A Escaravelleira, Feés, Feas de Arriba, Fondo
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da Aldea, Gudin, A Igrexa, Leboris, O Monte, Nosifio, O Outeiro, Recelle,
Sobrado, Tifoso, A Torre e Vilar

e Olas (San Lourenzo), estd formada polas aldeas de: As Calles, A Carballa, O
Carballal, Cima de Vila, A Hedra, A Igrexa, Leboris, Mandéas, O Mato de
Abaixo, O Mato de Arriba, Meilan, As Pereiras, O Pifieiro, Queiroa de Abaixo,
Queiroa de Arriba, Soutelo e O Xiao.

e Visantofia (San Martifio), esta formada polas aldeas de: Busto, O Calexo, A
Calzada, A Carballeira, O Castro, Covelo, Escaravelleira, Guitiriz, A Igrexa, Os
Martices, A Painceira, O Pedrido, O Pousadoiro, A Ribeira, Os Ricos, O
Rochifio, Seble, A Valga e Vilanova.

e Xanceda (Divino Salvador): Arosa, O Beledo, Os Camifios, O Campo das
Mentiras, O Campo, A Casagrande, A Casanova, O Castro, Os Corrillos, O
Couto, A Fonte, A Fraga, A Igrexa, Mata, As Pereiras, Pereiruga, Reboredo e
Xancedavella.

Demografla
- O concello de Mesia conta
o L o cunha poboacién de 3017
i habitantes e cunha densidade
P de poboacion de 28,91 hab./
o - o Kmz2. A poboacién distriblese
§§ en pequenas aldeas que
» 1510 " conforman un total de 12
i . parroquias e dende os anos 60
—— do pasado século vén sufrindo
— — unha considerable diminucion
de habitantes, pasando de 6.306
Capesdesad Pab. 215 & Pab s04) F Pa ss 19 5 04 £ 100 N . 1R , .
Ewwejocumants Bab. 64 P Thlax 400 mas mx e no ano 1960 6s 3.017 actuais.
Ugigmedag Pob. g 0o i Mumade Te 80 100 LA (AL Lh .
Tansanc PN 0403 S 1PWD. 03 A FIT 100 e HIE 160 Os motivos deste descenso
FRenmplase iPed. do 20 0 18I Pebode 55 0 ) = 100 T35 TR 1855,7%

poboacional hai que buscalos
na forte emigracion e no envellecemento da poboacion que leva parello, asemade, a
caida da natalidade. A consecuencia final é que hoxe en dia Mesia ten unha piramide de
poboacion totalmente desequilibrada e enormemente minguada na base, cunha
porcentaxe do 30% de maiores de 64 anos e tan s6 un 7% de menores de 15 anos .

Economia
A economia do concello de Mesia esta

APROVECHAMIENTO DE LA TIERRA dominada polo sector primario e dentro

del destaca polo seu peso o subsector

4,800 2,800 a0
Hectareas * lagropecuario con  mais de 521
o] Labradas 1295 . 162 |explotacions agropecuarias censadas que
;| et 4580 . s75|converte a Mesia nun dos concellos da

provincia da Corufia con maior nimero

{ Forestal 87 .. 11|de cabezas de gando vactn, cun total de
J oirs 1216 .. 152]11.044 bovidos segundo os datos do IGE
Aprovechada roas  4oo [(Instituto  Galego  de  Estatistica)

correspondentes 0 ano 2003.
Loxicamente a agricultura é o sector de actividade con maior nimero de ocupados
(46%) seguida da construcion (18%), o factor servizos e por ultimo a industria .
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NOTAS:

! Potlach:

Potlatch ¢ o nome dunha cerimonia realizada polos indios da costa do Pacifico no
noroeste de Norteamérica, nas rexions costeiras do sur de Alaska, a antiga Columbia
Britanica de Canada e o actual estado de Whasington. Simplificando moito, o potlach,
vixente ata 0 século XX, era unha festa cerimonial seguida de distribucion de agasallos
0s convidados en consonancia co seu rango e faciase con motivo de acontecementos
mais ou menos significativos como un funeral, un matrimonio, acceso dun individuo a
un estatus determinado ou para humillar a un rival. Nestas celebraciéns, a través da
entrega de agasallos e mesmo da destrucion de grandes riquezas, os xefes tribais
adquirian prestixio e estatus social. Canta mais riquezas se daban e se destruian mais
poderoso era o doador antes os seus hdspedes. O potlach é un fenémeno total, pois é
relixioso, mitol6xico, chamanico, econémico e, asi mesmo, un fendmeno social que
propicia a reunion de tribos, clans e familias. O potlach presenta un fendmeno de
doazén de bens dun grupo a outro grupo e a obriga de devolvelo con creces. Todo o
sistema basease no principio da rivalidade, do antagonismo. O estatus politico dos
individuos dentro das confrarias e clans, os rangos de todo tipo gafianse nunha guerra
pola propiedade. Para alguns antrop6logos o potlach constitie un mecanismo de
adaptacion cultural ante periodos alternantes de abundancia e escaseo, xa que cando un
poboado tifia excedentes froito dun ano bo podia pér en marcha o proceso do potlach
para gafiar en prestixio e estatus. Estes potlatches servian, asemade, para distribuir
alimentos e riqueza a outras comunidades mais necesitadas. Cando o ano vifia malo as
xentes do primeiro poboado recibian invitaciéns a potlatches doutros lugares onde
tiveran mellor ano e mais excedentes. Deste xeito, a préactica do potlatch unia os grupos
locais 6 longo da costa noroeste do Pacifico nunha rede de intercambio.

?Kula:

Sistema de reciprocidade que abarca un amplo grupo de illas de Melanesia, 6 oeste de
Nova Guinea. O Kula é un tipo de intercambio dirixido e controlado polos xefes tribais,
que se realiza baixo o principio da doazon e a xenerosidade, cun sentido méaxico e ritual.
Foi estudado por Bronislaw Malinowski —véxase o seu libro Os argonautas do
Pacifico occidental—, e cumpre varias finalidades xa que o comercio, os festexos e a
actividade cerimonial fortalece as alianzas comerciais e proporcionaba un mecanismo
de ostentorio de prestixio. Os obxecto de intercambio mais caracteristicas consisten en
brazaletes (mwali) e colares de coral (soulava) que circulan en sentido inverso.
Mediante o kula establécese un grande comercio intertribal que se estende a todalas illas
Trobiand pero non é un sistema de intercambio econémico ou comercial en si mesmo. O
igual que o potlach, tratase dun fendmeno social total.
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