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'Una societat no patriarcal als Pirineus
centrals vascons. Una aproximacié etnografica

SAURE GRATACOS
Antropologa

RESUM: UNA SOCIETAT NO PATRIARCAL ALS PIRINEUS CENTRALS VASCONS.
UNA APROXIMACIO ETNOGRAFICA

La tradicio oral mostra la supervivéncia fins als anys vuitanta d’una cultura preindoeuropea
no patriarcal. En la vida costumista d’aquesta societat estructurada al voltant del grup i no a
partir de U'individu, la “casa” preval sobre la familia. Aquest particularisme cultural esta en
perfecta sintonia amb els components de la societat tradicional. La igualtat entre els sexes es
manifesta en tots els ambits: la mitologia esta plena de temes que emanen d’una época anterior
a la dels monoteismes androcentrics. El segle xix, amb la centralitzacié francesa i la posada en
valor de la propietat privada, representa una agressio important contra la igualtat de sexes als
Pirineus vascons.

Paraules clau: Pirineu, vascé, etnografia, dona, Franga, centralitzacié, génere, primogeni-
tura, societat, casa.

RESUMEN: UNA SOCIEDAD NO PATRIARCAL EN LOS PIRINEOS CENTRALES
VASCONES. UNA APROXIMACION ETNOGRAFICA

La tradicion oral muestra la supervivencia hasta los anos ochenta de una cultura pre-indoeu-
ropea no patriarcal. En el vivir costumbrista de esta sociedad estructurada alrededor del grupo y
no a partir del individuo, la “casa” prevalece sobre la familia. Este particularismo cultural esta
en perfecta sintonia con los componentes de la sociedad tradicional. La igualdad entre los sexos
se manifiesta en todos los ambitos: la mitologia esta llena de temas que emanan de una época
anterior a la de los monoteismos androcentrados. El siglo xix, con la centralizacion francesa y
la valorizacion de la propiedad privada, representa una importante agresion contra la igualdad
de sexos en los Pirineos vascones.

Palabras clave: Pirineo, vascon, etnografia, mujer, Francia, centralizacién, género, primo-
genitura, sociedad, casa.

ABSTRACT: A NON-PATRIARCHAL SOCIETY IN THE CENTRAL “VASCONS”
PYRENEES. AN ETHNOGRAPHIC APPROACH

The oral tradition shows the survival until the eighties of a non-patriarchal pre-Indo-European
culture. In this society the way of living is build around a group and not from an individual, “the
house” (home) prevails over the family. This cultural particularity is clearly linked with traditio-
nal societies. The equality between genders is present in all the spheres: the mythology is full
of subjects preceding the time of androgen monotheisms. The xix* Century, with the French
centralization and the valorization of private ownership, represents an important aggression
against the equality between genders in the “vascons” Pyrenees.

Key words: Pyrenees, “vascon”, ethnography, woman, France, centralization, gender, pri-
mogeniture, society, house.
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£l 1974, Jacques Poumaréde citava els paisos pirinencs com “un contra
exemple del concepte de poder patern”. Aquesta mirada lGcida feia o’ et
un precursor. Pero, com tants altres precursors, no sempre el van entendre
i els seus treballs no van tenir el resso ampli i immediat que es mereixien:
la recerca etnohistorica, universitaria 0 no, estava massa sovint falsejada
per un culturocentrisme que col-locava el fet patriarcal indoeuropeu com =z
universal a |’época contemporania.

Es cert que el fet d’abordar la societat tradicional als Pirineus vascons (-
cament per la via de |'escrit pot “generar dubtes”: el dret costumari pirinenc
és, per definicio, un dret oral i els documents escrits sobre el funcionament
de la societat vascona en |'esfera privada —el sistema de separacio de béns,
per exemple— no son fregiients. Aixi, en la mateixa linia que aquesta logica
de la tradicio oral, si el testament és fonamental en un pais de dret escrit,
no és necessari als Pirineus vascons, on és la tradicio que designa [’hereu (des
de 'antic régim i fins a la primera meitat del segle xx).

Es una evidéncia que en el vell mén pirinenc, el fet de parlar a la vegada
de cultura tradicional i de tradicio oral és un pleonasme. Estem aqui en el
terreny del verb. Es la paraula, amb el suport del mimetisme comportamen-
tal, qui ha estat el mitja transmissor de la cultura d’una generacié a l’altra.
El dret costumari oral vasco ha prevalgut durant temps sobre el dret escrit
“frances”: era |’nic considerat licit pels seus utilitzadors.

Una cultura no s’eradica en una generacio, ni tan sols en dos. Avui, €s
tambeé la paraula que permet d’aprehendre ’especificitat i el viscut d’aquesta
cultura indigena que ha perdurat fins als nostres dies enfilant-se a traves del
segle xx. Conseqiientment, la recollida per gravacié del document oral efec-
tuada com una manera de fer etnografica en les poblacions indigenes dels
Pirineus centrals, era la via obligatoria per fixar a través de 'escriptura el
que s’ha transmés durant segles a través de la paraula. D’aquesta manera,
se’n podia fer |'analisi. Un corpus documental ha estat, doncs, constituit des
del 1971 gracies a ’enquesta de terreny a Cominges, al Coserans i, en menor
mesura, a Bigorra.

La recollida de les diferents manifestacions d’aquesta cultura tradicional
del dir i del fer permet tenir la clau de certs comportaments contemporanis
a la Vasconia pirinenca. Aixo encara és possible: la francesitzacié introduida
per I’escola de la Ill Repiblica ha quedat durant molt temps més com una



cohabitacié que com un mestissatge entre dues llengiies i dues cultures, les
quals tenien cadascuna la seva area particular: la via professional, social i
politica era de 'ambit de la llei i de la llengua franceses. La vida privada
en el si del grup del poble i de la casa ha quedat ancorada en |'ambit vasco.
Aquest arrelament és encara perceptible en els comportaments i |'expressio
oral de les generacions nascudes cap a 1940, més subjacent per a les gene-
racions seguents.

LA CASA VASCONA. EL GRUP ABANS DE L’INDIVIDU

La practica linguistica quotidiana als Pirineus vascons mostra encara avui
dia un sistema de referéncies que no és el de les societats indoeuropees
patriarcals i androcentriques. Entre la quantitat d’informacions diverses
recollides durant les meves enquestes de terreny, les formulacions verbals
pel que respecta a la vida familiar i a les aliances han captat rapidament la
meva atencio. D’una banda, els informadors no em donaven mai el patronim
dels interessats sino els seus “noms de casa”. D’una altra banda, aquestes
formulacions mostraven, amb una bonica unanimitat, que hom no es casava
“amb” algu, sind “a casa” d’algud (fins el 1950. Entre 1939 i 1945 hi ha el
gran punt d’inflexid). Aixi, Lucie (nascuda el 1923), dona de Jean Boué,
no diu que s’ha casat “amb” Jean Boué. Diu: “He anat «pubilla» a casa de
Jean de Pashera” (Pashera: nom de casa de Jean Boué). Formulacio quasi
estereotipada d’una constant: segons els informadors nascuts fins als anys
trenta, l'individu s’esborra davant de la casa. De fet, no eren els individus
que s’unien, sind les cases.

Ens trobem, doncs, amb el concepte de “casa” al cor del problema. Ja
que, diguem-ho tot seguit, és en el sistema de la “casa” que se situa la clau
de U'estatut particular de les dones dels Pirineus vascons. Estatut particu-
lar, ja que no presenta la inferioritzacio sexual de les dones generada per
[’estructura patriarcal de la familia a les societats occidentals.

Efectivament, entre “casa” vascona i “familia” indoeuropea hi ha una
diferéncia congenital primordial: la “familia” patriarcal esta “fundada” per
un individu mascle que li dona el nom i el transmet a la seva descendéncia
masculina. La familia patriarcal es perpetua linialment d’un individu mascle
a un altre o s’extingeix. A la inversa, la casa vascona no és, com la familia,
el fet de ’individu mascle sind el del grup mixt. Es tracta d’una entitat au-
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tonoma que té un nom, una personalitat i un rol social que li s6n propis. La
seva fundacié no és reivindicada per ningu. En no tenir un principi, tarmgpos
no té historia. Es anterior als ocupants de la casa i no es fa preguntes sobre
el seu origen: ella és,

La perduracio notable de la “casa” dins la societat pirinenca vascona firs
a l'época contemporania, prové en part del fet que, fins als anys 1950, 1a
pertinenca a la casa fou essencial per a la definicio identitaria de |"individu.
Calia ser d’una casa. Calia compartir les arrels amb les d’un grup donat, serse
el qual no es tenia identitat. La parla quotidiana és reveladora d’aquesta
realitat: enfront d'un “estranger” —és a dir el que no pertany al grup ded
poble—, els pirinencs nascuts fins cap al 1930 no pregunten “qui és?”, sind
mes aviat: “D’on sort, aqueth?” (“D’on surt, aquest?”). “D’on ve aquest”™, €s
a dir, de quina casa ve. De quina area tancada, propia d’un grup, i reconeguda
com a tal pels grups veins.

Aquesta pertinenca a la casa es manifesta pel fet que avui en dia, encara,
pirinencs indigenes nascuts fins a cap al 1960 encara fan prevaler el nom de
casa sobre el patronim per designar l'individu: es parla dels uns i els altres
fent servir el nom lligat amb el nom de la casa per la preposicié “de”. Aixi,
un “bigourdan” (una persona originaria de Bigorra) que porta, com a estat
civil, els noms i el patronim de Pierre Barrére i que viu a la casa anomenada
“co de Davath” (“de casa d’Avall”) sera, per a la comunitat vilatana, Pierre
de Davath. Els ocupants d’aquesta casa seran anomenats els de Davath.

La preposicio “de” és aqui molt significativa de la pertinenca del grup a
la casa. No és la casa que pertany als seus ocupants, son ells que pertanyen
aella.

En aquesta logica de grup, és la casa que defineix l’individu i no a
l'inrevés. Aquesta realitat encara es dona a la muntanya en els informadors
nascuts entre el 1890 i el 1940 —fins i tot algunes vegades fins a 1960. Aixi,
en el petit poble d’Arbon, agripat a la solana per sobre de les gorges del
Job, Sidonie (nascuda el 1913) rondina, els ulls foscos, designant d’un cop
de cap la teulada d’una casa que es percep des d’una finestra estreta de la
seva cuina: “Oh, ¢o de Barraquer (a casa Barraquer), ho son tots...” (1998).
“Ho” son, és a dir “mashants” (dolents) i “podoers” (bruixots) per sobre de
tot. Pero si “ho” son, en aquesta definicio de l'individu a través del grup, €s
perqueé pertanyen a una casa que “ho és” abans d’ells, intrinsecament i per



naturalesa original. A Cazaunous, Maria Couret (nascuda el 1895), parlant de
les cases, generalitza a manera de resum: “N’hi havia que eren conegudes
per bé, i n’hi havia que eren conegudes per malament” (1980).

Si la casa pirinenca tradicional és una entitat autonoma que té una
personalitat i un nom propis, també té un patrimoni econémic indivisible i
inalienable que li és consubstancial. Un patrimoni viscut com el del grup i no
com el d’individu. No ho sabriem dir millor que Anne Zink quan apunta que
el costum pirinenc “desconeix la unitat del patrimoni individual i la nocio
de propietat”. De fet, dins l’estructura en “cases”, la nocié de propietat és
substituida per la de gestio. Gestié d’un bé que és el del grup. Per tant, no
es pot dividir la casa. Cal mantenir-la, evidentment. Engrandir-la, si és pos-
sible. Dividir-la, mai. Aixo implica un hereu Unic. El dret d’hereu és aplicat
fins al 1950 i condiciona de tal manera el sistema d’aliances que |’heréncia
no és un privilegi dels homes.

LA CASA | LA SIMETRIA SEXUAL. LA PRIMOGENITURA ABSOLUTA

Durant les meves enquestes, sentia sovint declaracions gairebé estereotipa-
des, del tipus: “estic casada a casa meva” (“que soi maridada a casa mio”); o
“ha arribat gendre” (“qu’avengut gendre”); o “he anat nora” (“qu’ei venguda
nora”). La formulacio verbal sobre les aliances expressava el desplagament
obligatori d’alguns i I’estabilitat no menys obligatoria dels altres. L’enquesta
ha demostrat rapidament que els qui es desplagaven, els que “anaven gendres”
o “anaven nores”, eren els menors de la familia. Els qui “no tenien res”. Els
qui no heretaven. A la inversa, els qui es quedaven “a casa seva” eren els
hereus, homes o dones. Els qui “tenien”. Els qui heretaven.

El dret d’hereu no és certament original de les societats occidentals
patriarcals. Pero, la primogenitura que ha estat present durant temps als
Pirineus vascons (fins cap al 1950) mostra tot i aixi una originalitat respecte a
aquelles societats ja que es tracta, majoritariament, d’un dret d’hereu “ab-
solut”: I’hereu tant pot ser un home com una dona. L' “aireter” o “airetera”
("hereu o ’hereva) esdeve “cap d’ostau” (cap de casa). Aquest dret d’hereu
—0 primogenitura— “absolut” o “integral” que trobem majoritariament als
Pirineus bascs i gascons té un ancoratge cultural antic i, per tant, solid: con-
tinua present dins la practica costumaria pirinenca, malgrat [’abolicié del
dret d’hereu el 1804 amb el Codi Civil que imposa la igualtat entre els nens
hereus en la reparticio de béns.
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Aquest manteniment obstinat del dret d’hereu, absolut 0 no, s’explica sers
dubte pel fet que, als Pirineus, |'eleccio del més gran com a hereu/hereva
Unic/a no és un privilegi atorgat a un individu. El dret d'hereu és primera
ment un mitja, el de mantenir intacte el patrimoni de la casa. A més, fins 2
la Revolucio francesa, €s una funcio. La de representar la casa en la gestio
de la “vesiau” (conjunt de “cases” i el seu territori, o sigui, més o menys,
les comunes actuals) i en la de la vall.

Efectivament, fins a la integracio veritable dels Pirineus centrals a |'Estat
frances, és a dir, fins a la Revolucio francesa, la casa tenia un paper primordial
ja que era ’element de base de la gestio de cada unitat de vall. En aguests
microcosmos de valls, lluny de qualsevol poder central i practicament few-
dalitzades, entre el 80 i el 85% del territori —les “estives” i els boscos— erz
possessio indivisa dels pobles i gestionada col-lectivament. Aquesta gestic
es feia a tres nivells diferents: la casa, la “vesiau” o conjunt de cases i Iz
vall amb el consell de la vall. Aixi, era un delegat de cada casa qui, amb els
altres “caps d’ostau” de la “vesiau”, gestionava |’espai comunitari i resolia
els problemes locals. Aquest delegat, doncs, podia ser tant una dona com un
home ja que era [’hereu/hereva de la casa. Per tant, en els Pirineus vascons,
les dones votaven en les assemblees vilatanes (fins al 1793) en una igualtat
civica total amb els homes. Paradoxalment, és la Revolucié la que posa fi
a aquesta igualtat: la Revolucio de 1789, indiscutible factor de progrés, €s
una revolucid burgesa que aporta la igualtat social entre els homes. Pero
ignora les dones com a ciutadanes. Representa, doncs, per als Pirineus, una
regressio pel que fa a ’estatut social femeni. Les dones hauran d’esperar al
1946 per trobar de nou una existéncia ciutadana a través de |’exercici del

dret de vot.

La desfeminitzacio havia comencat a fer-se sentir en certs indrets dels
Pirineus als segles xvil i xvi. Amb la pérdua progressiva de ['autonomia de la
vall a canvi de la integracio al reialme de Franca, el 1768 hi ha una degra-
dacié amb el dret de testar lliurement, és a dir, amb el final de l’obligatori
dret d’hereu absolut. Aixo darrer s’esdevé sota la influéncia de la noblesa i
del clergat, que adquireixen, a la muntanya, un vigor relatiu que certament
no tenien fins aleshores. D’aqui la flria i el desesperadament de les “aire-
teras” i la famosa “cansou deras aireteras” (cango de les hereves), escrita
per mossen Ducros el 1768, i represa per la marquesa de Roquette-Buisson
150 anys mes tard.



Pero és sobretot al segle xi1x quan es produeix la desvaloritzacié femenina,
ja que es tracta del veritable moment de la cristianitzacio de la muntanya
pirinenca vascona amb |'assimilaci6 de fet del conjunt pirinenc a |'Estat fran-
ces. La cristianitzacio ha estat tardana als Pirineus —Barandarian pensa que
han existit illots no cristianitzats fins al segle xin— i fins al segle xix conviu en
simbiosi amb els cultes locals precristians. Mentre que al segle xix, despres
de la integracio de les valls pirinenques dins I'Estat francés i més tard amb
la Restauracio i el Segon Imperi on estan estretament lligats Estat i Església,
s’instal-la a la muntanya una religié molt més propera a allo “catolicament
correcte”, tot i que encara estigui for¢a vasconitzada. Com totes les andro-
génesis monoteistes, que fan prevaldre els drets dels homes, el catolicisme
és un factor determinant dins la desfeminitzacio de la societat.

’escola de la 11l Republica també té la seva responsabilitat en la desvalo-
ritzacio de les dones: efectivament, ’escola laica, gratuita i obligatoria que
sera un llegat cultural i social formidable i un factor de progrés incontestable,
aporta també els esquemes patriarcals sexistes francesos i els instal-la en
les mentalitats.

Aixi, ’erosid del dret d’hereu absolut s’anira agravant fins al segle xx amb
la regressio del dret d’hereu en el seu conjunt. La investigacio sobre el terreny
mostra que aquest fenomen ha estat més rapid en les zones de passatge, on
la barreja cultural s’ha fet més activament que en els pobles de la part alta
de les valls. La reparticié geografica general del dret d’hereu absolut en els
dos darrers segles sembla molt caotica.

Tanmateix, el dret d’hereu absolut i la igualtat sexual tant en el dret de
costum com en les practiques convivencials han romas suficientment vives en
la memoria col-lectiva i en els comportaments com per posar-los en evidéncia
a través de la investigacio sobre el terreny.

L’INTERCANVI DELS MENORS. LA “CIRCULACIO” DE LES DONES | ELS
HOMES

El fet que I’hereu es quedés a casa imposava unes regles matrimonials
dificilment ineludibles. Els matrimonis eren, doncs, “pactats”. Els testimonis
orals mostren que el matrimoni arreglat fou practicat fins als anys trenta.
De fet, els matrimonis arreglats no tenen res d’excepcional en les societats
occidentals fins al 1940. Pero, a diferéncia del matrimoni burges, que té
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una funcio econdmica individual | que és 'allanca entre dues fortunes. o«
mattimont plrinenc vasco 16 una funcio social: es tracta, d'una banda, de
mantenir | garantie 'existéncia del grup que es troba a |a casa i, de "altra
de mantenir "equitibri economicosocial de la “vesiau”.

Alxi, | abans que qualsevol altra cosa, rarament es casaven dos hereus
junts, Ja que, si aquest era el cas, quin dels dos hereus hauria “anat gendre ™
0 “anat nora” i hauria abandonat d'aquesta manera casa seva i les seves
funcions de cap de casa? Que s'hauria fet amb els béns? S’haurien reagrupat ,
desequilibrant aixi economicament la “vesiau” per la creacié d’una unitat
massa important i dificultant la gestio col-lectiva dels béns comuns? De
quina casa serien els nens nounats? Quina és la casa —i per tant el “nom de
casa”- que hauria desaparegut absorbida per laltra amb el reagrupament?
La desaparicio d'una casa és inconcebible i considerada com una desgracia j=
que es percep com una mort: la del grup sense el qual l'individu no existeix
i ja no té més identitat.

Per consequent, ja que no es podien casar dos hereus entre ells, casaven
una hereva amb un benjami que “venia gendre” a casa d’ella i un hereu amb
una benjamina que “venia nora” a casa d’ell.

Les unions es preparaven minuciosament des de la infantesa dels interes-
sats. S’estudiava llargament les possibilitats d’associacio amb tal o tal “ostau’
en base a la importancia de les cases: s'esforcaven per fer venir gendre o nora
a la casa un/a benjami/ina de “bona casa” que aportaria una dot confortable.
Ala vegada, casar els seus propis benjamins/ines amb cases modestes perque,
en aquest cas, només havien de donar una dot modesta. ..

Aixi, a Eylie, Daniel Bernié, nascut el 1922, em diu: “Bo, no eren nascuts
que... com ho diria? Els casaven 20 anys abans! Amb el meu avi va passar
aixi. Ell deia: no he tingut menester de buscar una noia: me |’han passada a
casa” (1992). Honorine, nascuda el 1926, parla en el mateix sentit: “La meva
tieta deia: aqui, els nens els casen al bressol” (1990).

A Barousse, Hélene Saint-Martin, nascuda el 1920, aporta una precisio
cronologica en la linia dels altres testimonis: “Eren els pares que feien els
matrimonis. Observaven la situacio. Aixo ha durat for¢a temps. Fins fa una
quarantena d'anys.” Es a dir, fins als anys 1940-1950, tenint en compte que
["entrevista la vaig fer el 1990.



Tant el benjami com la benjamina aportaven una dot en casar-se amb
un hereu o una hereva (la seva legitima, que equivalia sovint a |a seva part
d’heréncia). Pero els costums i minutes notarials mostren com aquesta dot
0 “aquest dot” —es posava en masculi, si es tractava d'un benjami, com ho
va demostrar Gilbert Péne el 1992 era sovint més elevat en el cas de les
dones que en el dels homes ja que els homes aportaven, com a llenyataires
o ramaders, una for¢a de treball que era molt apreciada en una casa on
mancaven bragos masculins.

Els estudis de la situacioé durant |’antic régim mostren que en cas de defun-
ci6 d’un/a benjami/ina hi havia “retorn de la dot”, un fet forca doloros per
a una casa que havia de restituir la dot del difunt o la difunta. Aleshores, per
evitar d’haver de tornar la roba (llencols, draps i vestits), els estris i eines,
els dos o tres caps de bestiar de les cases més prosperes, i, més rarament,
una suma de diners de fet posat de canté amb cura, es procurava, segons el
cas, o bé de “fer venir gendre” un germa solter del difunt, o bé de “fer venir
nora” una germana de la difunta. La solucio satisfeia totes dues cases: la que
no havia d’efectuar un “retorn de la dot”, i la que “col-locava” un benjami
o benjamina que, sense aixo, s’hauria quedat solter/a.

Per evitar la paga de la dot, el cim de ’habilitat estratégica era el
“matrimoni creuat” entre dues cases: s’intercanviaven els benjamins. El o
la benjami/ina de la casa A es casava amb ’hereu/va de la casa B, i el/la
benjami/ina de la casa B es casava amb [’hereu/va de la casa A. L’enquesta
mostra que s’estava molt orgullés d’aconseguir aquest tipus d’alianca que
tenia com a avantatge molt apreciat el fet de no haver de “dotar” el benjami
i la benjamina “intercanviats”. Aixi, al Nistos, a 20 minuts de Montréjeau,
Jeanne Péne, nascuda el 1909, m’explica amb satisfaccio com “La Jana —és
a dir ella mateixa— s’ei maridada damb Marius, eth darrer. Et Marie s’ei ma-
ridada damb Jean, eth ainath” (“La Jana s’ha casat amb en Marius, el darrer.
| Maria s’ha casat amb Jean, ’hereu”). En aquest exemple, dues germanes
nascudes en una mateixa casa s’han casat amb dos germans nascuts en una
altra. | Jana, amb el to satisfet del treball ben fet, afegeix: “M’he casat amb
el més jove, Marius, i la meva germana, que era més jove que jo, s’ha casat
amb el més gran” (Générest, 1998). Observem que Jana era més gran que
el seu home, cosa que no sembla haver trasbalsat ningt. Com em diuen a la
Vall d’Oueil o a la Vall d’Aura: “Bo, no era una qiiestié d’edat!” | al Biros:
“Es miraven mes la riquesa que |’edat.”
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Podia passar que el benjami s'instal-1és a la casa de I'hereva anys abars
del casament per pagar la seva dot amb la seva feina. Sota I’Antic Regim aixe
fou freqiient, tenint en compte que a més s’havien d’assegurar que |a parelia
fos fértil i, “normalment, no es casaven meés que després d’haver tingut molts
nens”, escriu Froidour. Aquesta practica ha estat mal entesa i impropiament
qualificada d' “intent de matrimoni” en alguns estudis contemporanis. De fet,
no es tractava de cap “intent” ja que el contracte entre les dues cases havia
estat signat o, almenys, “passat”. Per a la comunitat, el contracte anava en
primer lloc i era el més decisiu. Prevalia sobre la cerimonia del casament i de
fet no era poc freglient que precedis uns quants anys el casament a l’església.
Aixd mostra molt bé la relacio de la vida a la vall amb la institucio religiosa,
davant de la qual manté una relativa autonomia. Al segle xix, 'Església du
a terme una lluita enérgica contra aquestes practiques. Tot i aixi, aquestes

han perdurat esporadicament.

Nombrosos testimonis orals contemporanis es refereixen al fet que es
practicava com a maxim dos casaments per casa, encara que hi hagués tres
o quatre fills: el casament de |’hereu/hereva, és clar, i el casament d’un/a
benjami/ina si es podia fer que anessin gendres o nores a casa d’un hereu
o una pubilla. No casaven els altres perqué no els podien casar. Perque el
casament entre dos benjamins junts topava amb el problema insoluble de
[’abséncia de béns materials. Acoplar dos fills menors era “amassar era ham
entab era sed” (ajuntar la gana i la set).

Hi haura, tot i aixi, casaments entre benjamins després de les relatives
despoblacions degudes a les epidémies de colera del segle xix, sobretot la
del 1854-1855 que va afectar greument ’Alt Cominges. Hi havia hagut casa-
ments de benjamins amb [’extensio de les tales de boscos, pero la saturacio
de I’area cultivable s’assoleix durant el Segon Imperi. Només |’emigracio
definitiva, en la segona meitat del segle xix, permetra escollir mituament
les parelles que, a partir d’ara, ja no duran el nom de la casa perqué només
es representaran a ells mateixos.

“ANAR GENDRE” O “ANAR COM A SERVENT”

Una incontestable desigualtat apareix en la parella pirinenca. Pero aquesta
desigualtat no és sexual: és deguda a |’ordre de naixement i a la dialéctica
de “quedar-se” o de “marxar”. Son els que estan “casats a casa seva” i s’han



quedat, doncs, a la seva llar, que estan en posicio dominant, és a dir, els
hereus i les pubilles. Quant als que han “vingut gendre” o “vingut nora” i han
canviat de grup, son per aixo mateix inferioritzats; es tracta dels benjamins
homes i dones.

Encara que eren tractats correctament, gendre i nora eren aquell o aquella
que havien “vingut”. El desplagament significa que no es té res. Cap bé per
gestionar. També significa que es deixa el propi grup, posicio dificil ja que
s’entra, com a estranger, en un altre grup del qual s’agafara el nom (de la
casa). S'intercanvia un paper de genitor o genitora contra la subsisténcia, a
través de la integracio en una altra casa. Els gendres i les nores mantenien
durant tota la seva vida una posici6 subalterna i, a taula, la seva filla o el
seu fill hereu era servit abans que ells.

Els testimonis s6n unanimes respecte al fet que valia més, fos quina fos la
casa —rica o pobra—, ser I’hereu/va. Marcelle Noguer (nascuda el 1910), de
Bethmale, s’exclama: “Encara que no se sigui molt ric, almenys que se sigui
ereter!” (hereu) (1989). Efectivament, a més del fet que només els hereus
estaven segurs de casar-se, la vida d’aquells que “anaven gendres” o “anaven
nores” no era sempre paradisiaca. La inferioritzacio que pesava sobre ells
era a vegades dura de viure. Els testimonis d’informadors benjamins, casats
fins als anys cinquanta, abunden sobre aquest tema. Observem que sovint
tenen una resignacio fatalista més que un anim de revolta i de resisténcia:
el condicionament cultural hi era. Citem per exemple el testimoni d’Henri
Fédacou recollit per Henri Buisan a la vall de Baréges: “la meva germana
gran, com era costum a la vall de Baréges, s’havia casat a la casa. Jo era el
benjami i havia de fer la meva vida a una altra banda, és a dir trobar una
hereva o marxar. Hauria pogut anar gendre a una casa”. Pero Henri Fédacou va
preferir quedar-se solter i fer carrera als PTT (correus francesos). Afegeix, per
explicar la seva decisio: “No s’ha de creure que marxar gendre a casa d’una
hereva, encara que fos rica, era una situacio avantatjosa. Quan li parlava de
casament, em responia: «Els que estan casats, son tan servents com jo!».”

El benjami-gendre estava en una posicio de subaltern enfront de la seva
dona, situacio poc habitual en el nostre Occident patriarcal. Constatem que,
en nombroses parelles nascudes en els anys 1910 i casades cap al 19301 1940,
quan ’hereva era |’esposa, era ella qui tenia lligades les cordes de la bossa i
decidia la gestio de la casa. A Binos, a la Vall de la Pique, Jean-Marie Guaus
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(nascut el 1930) evoca la seva mare, “amb qui no s'havia de discutir™ ja cuee
deia “gu’i jo que comandi gue so @ casa mio” (sOC jo Qui Mana perque estic
a casa meva) (1990).

Nomeés he anotat un cas de casament entre dos hereus, pero en una situa-
cio particular que, de fet, s'inscriu en 'esquema classic de 'alianca entre
hereus i benjamins: “el casament s’havia fet entre una hereva d’una casa
prospera i un hereu d'una casa pobra que havia «vingut gendre- a casa de |2
seva dona: no tenien res, els de «Minhon~. | bé, ha dormit sovint a l’estable
de les vagues” (1985). Més que el fet de ser hereu o benjami, és el fet de
“venir gendre” o de “venir nora” que era inferioritzant.

La generacio nascuda cap al 1925-1930 és una generacio de canvi, la del
pas del vell mon tradicional encara ancorat al passat peré amb un solid con-
cepte de grup, al de l'individu alliberat de la casa i que ha realitzat tot sol
les seves decisions conjugals. Els enregistraments de benjamins i benjamines
nascuts als voltants de 1930 mostren, aixo no obstant, el perdurament dels
condicionaments solidament arrelats: sovint, els qui han “vingut” gendre o
nora expressen un distanciament del codi anterior, del qual és a vegades per-
més de demanar-se si és realment acomplert o si encara es troba en el punt
de rebel-lio o de negativa verbalitzada. Aixi, a Estouéou d’En Haut, Héléne
Pélissé, nascuda el 1926, em diu: “Jo he vingut aqui. Només soc la nora. La
meva sogra em diu sovint que no tinc res. Pero m’és igual” (1991). Anotem
la formulacié autodesvaloritzadora: “només soc la nora...”

A partir de la Ill Republica, hi havia hagut flexibilitzacions respecte
I’heréncia i la part dels benjamins: el costum del “quart de mes” per a I’hereu
o del terc, si només eren dos nens. A Bethmale, on aquesta practica estava ben
instal-lada, |’hereu tenia la quarta part de la globalitat de l’heréncia, a la qual
s’hi afegia el quart de la resta si eren quatre, el terc si eren tres. L’hereu/va
es quedava a la casa, amb el carrec de mantenir i cuidar els vells.

Fins a la Ill Republica, els benjamins que no havien pogut “anar gendres o
nores” es quedaven a casa seva en una posicio de servent-solter de per vida,
fet molt estés a la Vasconia pirinenca. El “celibat doble”, masculi o femeni,
als Pirineus fou molt de temps el més alt de Franca. La segona meitat del
segle xix hi haugé una emigracié sovint definitiva cap a les Amériques (sobretot
central i del sud).



Abans i tot de 1914 i sobretot des dels anys trenta, es dona un capgirament
en les posicions socials dels benjamins i dels hereus: el document oral mostra
que, des de les dues entreguerres, la condicié d’hereu/va ja no és viscuda
en molts casos com un avantatge. Beneficiant-se d’una RepUblica més social
on es desenvolupen els serveis publics, nombrosos benjamins i benjamines
entraran en les administracions i els funcionariats. Ells i elles seran carters,
duaners, empleats de la SNCF, policies o mestres gracies a I’Ecole Normale
que era gratuita i que va salvar, doncs, molts benjamins pobres. Aixo no
obstant, és un fet que la vida d’aquests benjamins esdevinguts funcionaris
o administradors ha estat menys dificil que la de molts hereus que vivien
humilment una existéncia de pastors o d’agropastors cada cop més aleatoria
al llarg del segle xx en una economia de muntanya ruinosa.

“CASAMENTS PACTATS” | LLIBERTAT SEXUAL

Com vivien els casaments pactats els afectats? Els testimonis mostren
que la pressié social i el condicionament cultural patits des de la infancia
eren tals que, en regla general, es conformaven: Lucie Antras em diu, a La
Traverse: “Encara que ella no tingués ben bé una idea... o si era un nen que
no tenia la idea, se’ls forcava perqué es prenguessin ’un a l'altre, vegi...”;
“| n’hi havia que s’hi resistien?”; “Oh! Si que n’hi devia haver alguns pero
no gaires!”(1990).

Laurent Guiraud, nascut el 1923, a Malvezie, és més precis: “Els pares
havien fet sovint els arranjaments. | quan anavem a guardar les vaques,
fins i tot, ens deien: «Mira, tu aniras a guardar les vaques alla, hi ha una tal
que anira a guardar les cabres al costat. Sigueu bons minyons!» Pero ens hi
enviaven, eh! Era regular d’aquesta manera. | no hi havia problemes si ens
trobaven divertint-nos, de vegades, mentre que si que n’hi hauria hagut amb
d’altres. Aixo m’ha passat a mi mateix, oh si! Sempre intentaven fer-nos
freqiientar la que estigués prevista.”

“— 1, fins quan va durar?
— Va durar fins una mica després de la guerra, pero de menys en menys.
— Als anys cinquanta?

— Als anys cinquanta. Després, els joves, marxaven” (1986).



Henri Fédacou també expressa, tot analitzant-lo, el mateix Confey, Mgy
e

ddcil: “Aquestes regles eren tan acceptades i ens semblaven tan nagy,, als g,
finalment la cosa es feia sense obstacles.” :
L’enquesta mostra que aquest conformisme davant del dret COStuypm,
s’acompanyava, en les dones, d’una (libertat comportamental que o :
troba en les societats burgeses i cristianes. Aixi, Berta de Peyraton ‘"ascud;
el 1902), il-lustra una actitud llargament estesa: “Pels casaments, e Dar
s’arreglaven. Pero nosaltres, féiem el que voliem"-(.Vall del Job, 198g) Pl
que fa a Jeanne de Davath (nascuda el 1903 a la regio d’Aspet), enuncia ¢,
la cosa més natural del mén: “vaig perdre la meva virginitat una nit ge Sant
Joan i la meva mare no va dir res perqué era 5ant Joan” (1983). Recordep,

que Sant Joan representa la cristianitzacié parcial del solstici d’estiu, Momen

clau del calendari tradicional vascé, nit en qué hi havia, com em diuen soyip;

“mai de potos que de pregarias” (més petons queé pregaries).
S’entén que aquesta libertat femenina i masculina, lluny de normes ge
comportament franceses i de (a moral cristiana, va poder sobtar els Viatgers

del Pirineu que arribaven de la Franga patriarcal. Ja, llavors, el terrible de

Lancre al Pais Basc havia catalogat com a criatures de Satan aquestes dones

que vivien en la igualtat social amb els homes, en aquest mon pirinenc vascg

on els comportaments amb els diversos ritus de caire religios eren encara

precristians. Angel Gari Lacruz, a Sabbats en Aragon, ha mostrat molt be, el

1993, com el cristianisme ha diabolitzat al Pais Basc un viscut religios forca

impregnat de creences vascones precristianes (recordem que la bruixeria era

un concepte desconegut entre els bascos abans del cristianisme inquisitorial.

La lingliistica és reveladora: tots els termes que toquen a la bruixeria son

termes que emanen del francés, com “sorguin” o “sorguinia”). Froidour, Gran
Mestre de les Aigiies i Boscos al departament de Tolosa, escrivia el 1670 al
seu Memoire du Pays et des Etats de Bigorre: “les Bigourdanes sont grandes
putains”. Pel que fa als bearnesos, retreuen als seus veins bascos “l’excés
de l'libfertat sexual que deixen a la joventut” (diari patues: Le Mémorial des
0% 0 Dl i s 8 et e
el terreny: el joc del “cotelo- v C:)mpte AL Vg Mvart ra
una exploracio mitua —i limit:(;om . A SR pretext”peue
no eren els quatre punts innoc o s c'ossos O Gelr “quatre cantcjs ’ q c
ents practicats a la plaga del poble sin0 un )0

mixt ' i
que tenia lloc en un indret fora de [abast de qualsevol mirada.



Les activitats ludicosexuals semblen a vegades haver estat acompanyades
d’una practica reservada a la fraccié femenina del jovent, practica sens dubte
rara a Europa (sobretot a l’Europa meridional). Es tractava de la captura feta
per un grup de dones solteres (fadrines) d’un home que viatjava sol, com
per exemple els que s'anomenaven “viatgers”, menors de familia que durant
alguns mesos de [’any anaven a vendre petit material a algunes regions de
Franca o d’Espanya. La “captura” es feia col-lectivament, per permetre la
utilitzacié sexual del capturat per una de les noies joves del grup. Denis Sau-
rat escriu el 1920 i fa mencié del costum com si subsistis encara a principis
del segle xx: “Era costum que les noies joves es passegessin en grups de 8
a 10. Elles esperaven trobar-se amb un home jove sol. Els homes casats els
deixaven en pau. Fins i tot s’ho estalviaven els homes joves del mateix poble.
Pero si un estranger es trobava en un indret solitari, les joves es precipitaven
sobre ell i es comportaven com les filles del Pacific, excepte que mai no el
mataven”. N’estem contents...

Dues informadores van tocar el tema per a mi. Dues només, pero els seus
testimoniatges son rics i importants ja que es tracta de testimonis de primera
ma que expliquen, doncs, una experiéncia directa. La primera informant tenia
88 anys quan em va parlar, el 1975, d’un d’aquests “atacs” acomplerts amb
éxit. Gran i sola —era una “hilha” (filla que s’ha quedat soltera)—, Maria C.
era una excel-lent informant amb qui vaig entaular, gracies a unes visites
freqiients, uns lligams afectius. Aixo explica que me’n parlés: “Nosaltres
també, una vegada. Erem nou. Era un «viatger». Venia rellotges. Llavors
el vam lligar i va haver-hi una que li va desfer els tirants per treure-li els
pantalons. Si, aixi sense pantalons, no podia marxar ja. Llavors n’hi ha una
que va fer amb ell el que hi havia a fer i quan ell ho va entendre, doncs bé,

si, ell també ho va fer”.

EL 1977, a la mateixa Vall de la Bellongue, la meva segona informant, en el
seu cas, va rebutjar d’anar més lluny en el relat: “nomeés ho vaig fer un cop,
i encara per ajudar-les.” Reticent a explicar una historia més detallada, va
tornar a la seva tasca de rentar les mongetes tot rondinant un “Bon diu (bon
déu), no se’n faci, estava ben content ell, va!” Es va trobar més comoda en
una entrevista despersonalitzada tot confirmant una informacié ja recollida:
I’agressio es feia en benefici d’una germana menor, soltera, d’edat madura
(30 0 35 anys) i que no es casaria. Hem constatat que la comunitat femenina
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PRIMACIA p'ALLO FEMENI

Estrabo es va equivocar quan afirmava que en els cantabres h ha «,
ritable matriarcat” que s'estén als pirineus? De fet, no és l"(nic Pa
matriarcat: Henri Lefebvre s’obstina a creure en els seus estudis, Que
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ltat social dels sexes que fa que no PUgUen
matriarcat —o a la inversa— en la society:
tradicional vascona. La “primacia de les dones” ens sembla el resultat dg
judici falsejat per investigadors pastats de cultura androcentrica i patriarca|
que descobriren amb sorpresa als Pirineus occidentals i centrals una existéncia
s dones a la qual no estaven acostumats. Culturocentrats, la seva

ja sigui home 0 d
oral mostren més aviat una igua
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d’ostau” al “pater familias” i el seu punt de vista amp

en primacia el que no era més que jgualtat.

Si bé no hi ha primacia social de les dones, ’estudi dels rituals, dels

comportaments i de les creences mostra que hi ha, en canvi, una primacia
d’allo femeni. Aquesta preséncia primera d’allé femeni és visible dins tot
un sistema simbolic, ja sigui de la mitologia, dels costums calendaris 0 dél
conjunt ritualitzador religiés. Les divinitats femenines abunden en el conjunt
mitologic que era majoritariament de domini femeni. Aquestes divinitat
femenines (les “hadas” —fades—, “damas” —dames— i «demaiselas” gl
yoretes—) benéfiques i lligades a la fertilitat i a la fecunditat, seMP"" o
“chtonianes” en un mon que esta limitat a la terra i on el cel N0 existe .Lé
Terr b protohistorica esta sempre alla... En canvi, la idéa del prinC'P;
masculi creador, present en els monoteismes indoeurope:Js en cohefénCia Zr;s
estructures socials piramidals, esta aqui absent; no hi ha un sol rrjcini:tljra

origen icid
gens a la tradicid oral vascona. Aixd esta en coheréncia amb L



social de les valls no piramidal i sense principi dominant, organitzada en
comunitats gestionades col:lectivament, no jerarquitzades i sense divinitat
creadora.

Aquest sistema religios confirma la pertinenca de la cultura pirinenca a
una época antiga, preindoeuropea, on el principi femeni esta assimilat a la
Terra-Uter, organ omnicontinent, com ho és l'univers mateix per al pensa-
ment vasco. Una epoca almenys protohistorica, anterior a l’agricultura, a la
instal-lacio de la propietat privada i, doncs, a les societats jerarquitzades
on domina allo masculi. La societat pirinenca vascona seria el dinosaure de
les societats contemporanies?

Algunes analisis antropologiques contemporanies ens deixen perplexos pel
que fa al lloc que cal donar a la societat tradicional vascona no patriarcal.
Pensem en Lévi-Strauss, quan afirma que a totes les societats hi ha una invaria-
ble, I’asimetria social dels sexes, i quan fa d’aquesta asimetria un progrés en
la historia de ’home ja que marcaria el “passatge de la Natura a la Cultura”.
Quan afegeix també que “no coneix cap societat simetrica”...

Es una lastima que Lévi-Strauss no vingués mai a explorar aquestes terres
pirinenques mal conegudes. Aixo ens hauria evitat topar-nos tan sovint en la
seva obra amb el paradigma de la “circulacié de les dones”, consegiiencia
de la desigualtat congenital entre els sexes, “circulaci6” que fa de les dones
objectes d’intercanvi entre “egos” masculins i que representa per ell un
principi universal. Si Lévi-Strauss hagués estudiat les poblacions indigenes
pirinenques, hauria pogut constatar que, en aquesta societat no patriarcal,
els homes-menors “circulen” tant com les dones-menors.

LA PRIMOGENITURA ABSOLUTA EN LA DOCUMENTACIO ESCRITA

Per molt que estiguem aqui en l’ambit de ’oralitat i, doncs, en pais de
dret costumari, alguns costums de les valls referents al dret public van ser
redactats a vegades. Per dir veritat, forca tard, al segle xvil o principis del
xvill. N’hi ha, com el costum de Bareges, redactat el 1670, que defineixen
clarament la primogenitura absoluta: “El primer nascut fruit del casament,
ja sigui mascle o femella, és hereu de tot tipus de béns de la natura que
siguin (...) és a dir, sense cap diferencia, posseits pels pares i mares, avis
i avies o altres en linia superior i ascendent”. Es troba el mateix contingut
sense ambigiiitats al costum i tradicions d’Anclades (1700), als de Cauterets
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(1740-1760) i als del Lavedan, redactats el 1704, on es pot llegijt Que «
&i.

3

primogeénits, mascles o femelles de manera indiferent, sONn per fidei, b
perpetu, els hereus de les cases d'on provenen i dels béns de socy a:m"
excloent-ne els altres germans i germanes menors cadascun dels qua|s g
té els seus legitims”. omé
A través del segle xix, és cert, pocs autors han fet al-lusié a Uexista,
d’una primogenitura absoluta: Elisée Reclus, a la introduccio de l’ftinéraira
des Pyrénées de Joannes, el 1862, escriu: “Els antics bascos reconeixjer, A [:
dona les mateixes aptituds que a [’home per fundar la familia i Mantenir.,
en la prosperitat”. Fixem-nos que parla d’“antics bascos”. En canvi, Cordigr
parla dels seus contemporanis. Aquest erudit es distingeix per un Pensament
i una actitud que destaquen pel seu avenc respecte al seu temps: trebaj(,
sobre el terreny i recull el document oral estudiant-lo “des de interigr»
amb un métode que no és altra cosa que la de ’etnologia contemporéniaf
| a dos dels seus treballs —Le droit de famille aux Pyrénées, el 1859, i pe

[’organisation de la famille chez les Basques, el 1869—, subratlla com les
seves observacions li han ensenyat |’existencia de la primogenitura absoluta.

Citem Le Play, ben segur, que treballa el 1855 al Lavedan i que és ’inventor

del concepte de familia de soca-rel, el qual és, de fet, el de la “casa” amb
dret d’hereu. | Rosapelly que, a les Traditions et coutumes des Hautes-Pyré-

nées cita el costum d’Anclades, del 1700, que diu: “Quan un home es casa
gendre a casa d’una pubilla, els béns adquirits per ell venen a la disposicio
i profit de la dona”. Val la pena destacar que hi ha escrit “la” dona i no “la
seva” dona: [’hereva —pubilla— no pertany, doncs, al seu marit en aquesta
societat no patriarcal, pero si a la seva casa. Rosapelly fa al-lusié tambe 2
les observacions personals, fetes durant la segona meitat del segle XIX, escri
vint: “El dret de primogenitura que es contempla a moltes families 2 favor
de les filles ha donat a la dona una gran autoritat (...) Els gendres prenen e}
nom de familia de les seves dones i els nens que en resulten el porten tambe
preferentment al del pare, aixd es practica normalment”. | també: «l dret
de primogenitura és, amb el seu més gran rigor, contemplat entré algune
families. EL primogénit, nen o nena, sigui quina sigui I’edat, es fa servir.ﬂ
taula per la seva mare”. No oblidem I'abat Izac, que va mostrar, al pullet”
de la Société Ramond, el 1924 i el 1926, que “el primogenit, nen © Aens:

["hereu” a la Vall de Bareges.
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Des dels anys cinquanta s’han fet excel:lents recerques historiques. De-
mostren que existeixen dos ambits pirinencs amb una dicotomia clara: el de
I’est, llenguadocia, latinitzat i després visigotitzat i on es va instal-lar el dret
roma i el patriarcat; i el del centre i |’oest, gasco i basc —els dos termes tenen
l’origen en el mateix mot, el de “vasc6”, deformat pels segles i la historia—,
terres de dret costumari on regnava un dret de primogenitura sovint abso-
lut. Citem Henri Lefébvre, el 1954, Dinguirard el 1965 pel nom de la casa,
Poumarede de 1972 a 1999, alguns mestratges universitaris durant els anys
setanta amb Philippe Labatut o Serge Briffaud, Philippe de Latour el 1979,
veritable precursor amb la seva definicio de la condicio femenina pirinenca
que va pressentir licidament, Soulet el 1974 i la seva Vie quotidienne dans
les Pyrénées sous I’ Ancien Régime, Mireille Sicard, René Souriac, etc. Pero cal
constatar que, entre alguns d’ells, un cert condicionament androcentric els
ha fet tractar el tema de manera forga lateral. Si bé ’honestedat i el rigor
dels investigadors fa que hi hagi una referéncia a la primogenitura absoluta,
en canvi, un culturocentrisme deformador fa que gairebé no facin emergir
aquesta primogenitura absoluta si no és amb una visi6 masculinitzant que
porta de nou rapidament el dret de primogenitura a un ambit exclusivament
masculi i nega la importancia primordial de la “casa”.

Fins als anys setanta, els treballs de recerca historica son poc nombrosos
i limitats a I’antic régim. Poumarede, amb els seus destacats treballs, repre-
senta un precursor. De fet, després de la publicacié de la meva tesi d’Estat
el 1987 —Femmes pyrénéennes. Un statut social exceptionnel en Europe—,
cal esperar fins als anys vuitanta i, sobretot, els noranta per beneficiar-se de
treballs tot sovint fets a partir de minutes notarials i que mostren, gracies
a aquestes Ultimes, per la via de l’escrit, 'existéncia de la primogenitura
absoluta i la seva perduracio als Pirineus centrals. Treballs d’alld més impor-
tants que, com escriu Rolande Bonnain als seus estudis sobre Bigorra: “Si el
testament és fonamental en pais de dret escrit, no és obligatori ni necessari a
les valls pirinenques ja que és el costum —la tradicio— la que designa l’hereu”.
Citem les notables recerques del “Collectif groupe dépouillement des archives
notariales” de la Société d’Etudes des Sept Vallées, investigacions fetes per
l’Antic Régim i publicades fa poc a Lavedan et Pays Toy, primer el 1999, “Le
statut des femmes en Lavedan sous |’Ancien Régime”, i despreés, el 2000, “La
«maison~» et le droit d’ainesse pour |’Ancien Régime en Lavedan”. Destaquem
també finalment els treballs de Cauhapé, els d’Etchelécou, sense oblidar els
d’Anne Zink per a la part oest dels Pirineus.
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